BINN VAAN) 
و‎ ١ اا‎ 
سے هچ راون‎ = ki 
Gill ال ولون‎ 


Ka 


لاور سمل 


Jlis 


SEL شرى‎ 


۱۸۱۸/۱۷۸۷ ۰800۷4۸۲۲ 


مقدمة 
الالف على الطريقة السريانية وقلنا الاب عنینا الاقنوم JIN‏ دون سواه . 


والاباء في العهد القديم هم انختارون كابراهم واحمق ويعقوب الذين 
حدر منهم شعب اسرائيل . والاباء في العهد الجديد هم الذين علموا الايمان 
بالروح . ومن هنا قول بولس الرسول في رسالته الاولى الى أهل كورنثوس 
)٠١ : D‏ و لیس لك آباء كثيرون di‏ اذا ولدنع في المسبح يسوع بالانجيل » . 
ومن هنا Läd‏ قول ايريناوس (۱۳۰ - ۲۰۰) اسقف ليون : ٠‏ من علمني حرفا 
كنت له bal‏ وكان لي ابا » )١(‏ وقول اقليمس الاسكندري (۱۵۰- ۲۱۵) 
« ان الألفاظ ذرية النفس ولذلك ندعو الذين Hale‏ آباء . وكل انان بتلقی 
العلم يكون Ka‏ اعلمه باتكاله عليه » (۲) . 

والاباء الأولون في تاريخ الكنيسة هم الأساقفة vc‏ أصعاب السلطة فيها 
عا استه‌دوه من الرسل ورسل الرسل وهم بالمعنى الدقيى معلمو الايمان . فكان 
الواحد منهم يدعى أبآ كا لا يزال اخواننا الأقباط یقولون حى يومنا lia‏ ابونا 
البطريرك الانبا الفلاني » او « ابونا المطران الانبا الفلاني » ومن هنا في الأرجح 
لقب «بابا» الذي اطلق Yal‏ على اسةف الاسكندرية قبل الجمع الأول . ثم عم 
بعد ذلك اساقفة الغرب عن طريق افريقية فحصره غريغوريوس السابع LL‏ رومة 
في السنة ۱۰۷۳ باسقفی رومة (۳) . ولا يزال لقب قاضي المسكونة حتی بوه‌نا 
هذا « بابا وبطريرك الاسكندرية » كا لا يزال لقب اسقف رومة ١‏ بطريرك 
وبابا رومة » . والأب الاقدس من القاب بابا رومة وبطاركة الاسکندر بة 
وانطاكية واوروشلم . اما القسطنطيني فانه بلقب JIL‏ القداسة . 


1) Irenaeus., Adversus Haereses, 4 : 41 
رد‎ Clement of Alerandria, Slromala, الطبقات‎ 1:1 


3) Labanca, B.,Del noine Papa nelle chiese cristiane di Oriente el Occidente, 
Actes du Donztčine Congrès Inlernalional des Orienlalistes, (1902), 
47 - 101. 
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والابا آرامية معناها الآب . وقد وردت ثلاث مرات في العهد الجديد » 
في انخيل مرقس (۱4 : 5”) وفي رسالة بولس الى أهل رومة (۸ : )٠١‏ وف 
رسالته الى أهل غلاطية (4 : 7) وجاءت في كل مرة مشفوعة باللفظ اليونافي 
Patres»‏ » والمقصود بها الله . واطلقت في بدء الحياة الرهبانية على أعلام النساك 
ثم ثملت كل راهب . ومنها الانبا عند الأقباط وغيرهم . 

والأباني دخبلة من الايطالية » abbate‏ » وقد AN‏ فيقال أباتي » v abate‏ 
وهي تطلق عند الموارنة على رئيس الرهبانية العام وعلى غيره كلقب شرف فقط 
وبانعام خاص . 

أصناف الآباء : وآباء الكنيسة بالمعنى العام هم المعامون الراسخون في 
العم والايمان . وهم بالمعنى olii‏ أعضاء المجامع المسكونية السبعة الذين مثوا 
في بعض امور العقيدة لناسبات خحصوصية تتعاق ببدع Ss‏ فنبذوا التعالم الشاذة 
وأقروا الرأي e Al‏ . وهم بالمعنى الأخص الكتاب الذين اتصفوا باستقامة 
العقيدة وسعة الاطلاع وقداسة السيرة وقدم العهد . وهؤلاء هم Gul‏ الثلائة 
معلمو المسكونة باسيليوس الكبير وغريغوريوس الثیولوغوس Lean‏ الذهي 
الفم « الذين اناروا المسكونة باشعة العقائد LAYI‏ ورووا AEI‏ كلها بسواقي 
المعرفة e LAYI‏ . اما شقيقتنا كنيسة الغرب cl‏ نضیف الى هؤلاء » منسذ ايام 
بونيفاتيوس الثامن (۱۲۹۸) اثناسيوس الاسكندري وامیروسیوس وایرونیموس 
واوغوسطينوس وغريغوريوس Aë‏ فتجعل من‌اامانية» الأربعةالشر قبینو الأربعة 
الغر بيين » دکارة الكنيسة هو (Doctores‏ ولاجاعهم في نظرها »سبزة 
العصمة . فاذا ما Lac)‏ على رأي وقالوا انه موحى اعتنقته الكنيسة على انه 
موحى . ويكون ذلك في غالب الأحيان في تفسير الكتاب . وقد امسی الدکاترة 
عندها عثرين )١(‏ . 

والاباء بالعنی و ود مرو وكواكب وأقارء Da paag‏ 


1) Ghellinck, J. de, Premières Listes des Docteurs de l'Eglise en Occident, 
Bulletin d'Ancienne Lit. et Arch. Chrét., 1919, 3? - 34 ; Caradenti, G., 
Dottori della chiesa, Enc. Cath., IV, (1950), Cols. 1901 - 1907. 
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وثابعون ومتأخرون. والرسولیون هم الكتاب الذين اتصلوا بالرسل. والناضلون 
هم الذين دافعوا عنالدين المسيحي ضد الوثنية. والكواكب هم معلمو المسكونة. 
والعترفون هم الاباء الذين علموا واضطهدوا فثایروا على الاعان القوع . 
والتابمون هم الذین اشتهروا بالتفوق في العلم والفضيلة . والتأخرون هم آباء 
العصور احديشة الذين خده‌سوا الكنيسة بعامهم ودافعوا عن الايمان القويم 
واشتهروا بالفضيلة . 


وقد تکاثرت مخافات الاباء على مر العصور فأصبحت تعد بالثات 
والالوف . وجاءت اولا باللغة اليونانية فكتب بها الرسوليون والمناضلون ومعلمو 
المسكونة . فأمست هذه اللغة AN‏ الارثوذكسية لغة الرأي القويم . ويونانية 
الاباء المتقدمين يونانية هاينية مزيج من بونانية العصور ااكلاسيكية ويونانيسة 
اللهجات الدارجة آنثذ . وهي 
السائدة في جميع البلدان المسيحية حى القرن الرابع . و بدأت JE Va‏ محلها في 
الغرب منذ القرن الثالث . ثم تقلص ظلها بعد القرن السادس في الشرق في 
الأوساط غير الأرئوذكسية فيارمينية وسورية )١( pag‏ وظلت هي المعول عليها 
في الأوساط الاكايريكية العلمية في ابرشيات انطاكية واوروشلم والاسكندرية 
<تى بومنا هذا (۲) . 


تعر ف ist d‏ العادية Koine»‏ « وظلت 
2 پو 1 هي 


وسرق ابو التاريخ الكندي ؛ افسابیوس اسقف قيصصرية فلسطين YV)‏ - 
i‏ ۳ غيره الى العناية أدب e „LYI‏ فخص" هذه الناحية من تاریخ الكنيسة 
شطراً وافراً من EE‏ وهن صهحات مضصاقه . والواقع أنه لو d‏ يدون هنلا الزرخ 
ما دون ما علم في هذا الفمار لضاع قسم كبير من أخبار هؤلاء الاباء الأولين . 
و اء ایرونیموس (۳۶۲ - 4۲۰) في القرن الرابع انحامس يرد على الوثنيين 
I) Costas, P. $., An Outline of the Hist. of the Greek Language with Parti-‏ 

cular Eınphasis on the Koine and the Subsequent Periods, (1936). 


2) Higgins, M. J., Renaissance of the First Century and the Origin of Stan- 
dard Late Greek, Traditio, 1945, 51 - 108. 


De Viris Illustribus »‏ « في بيت الحم في السنة PAY‏ مبتدئاً من ”معان بارس 
منتهياً بشخصه هو ذاكراً جميع ما صنف قبل السنة ۲ . ولم يقتصر على ذكر 
مشاهير النصارى بل استعرض ايضاً اعمال المؤلفين اليهود كفيلون الاسكندري 
ويوسيفوس المؤرخ وعمل سنكه الفيلسوف ومصنفات المؤلفين الهراطقة . واعتمد 
نص افسابيوس القيصري في النصف الاول من كتابه فأخذ عنه الغث والسمين ثم 
أضاف اليه كل ما أورده هو في النصف الثاني . وانتقده القديس اوغوسطينوس 
في رسالته الأربعين آخذاً عليه عدم التفريق بين المؤلفين الحراطقة والمؤلفين ذوي 
الرأي القوبم . ولكن أعظم ما dhl y‏ عليه هو انه لم يبد رأيه في بعض الأحيان 
كا بظهر ذلك من معالجته لمصنفات القديسين يوحنا الذهي الفم وامروسيوس . 
وعلى الرغم من هذه المفوات وغيرها فان كتاب مشاهير الرجال ظل المرجع 
الاکر لكل من كتب في آداب النصرانية في الغرب طوال الف سنة (1) . 


وعني جناديوس كاهن مرسيلية بمشاهير الرجال فصنف في حوالي السنة 
۰ ذيلا لكتاب ابرونيموس ei‏ أخبار مئة عين من أعيان القرن اهامس . 
وكان جناديوس من انصاف البلاجبين ولكنه كان في الوقت نفسه واسع الاطلاع 
دقيقاً في احكامه فجاء , ذيله كثير الفائدة لمن ën‏ بتاريخ الادب النصراني 
 )۲( ei‏ . 


واشار ايرونيموص في الفذلكة الشة والرابعة والثلاثين الى معاصر اسهه 
صفرونيوس وقال انه نقل الى اليونانية عدداً من مصنفاته فظن البعض ان ترحمة 
« المشاهير » الى البونانية تعود الى صفرونيوس هذا نفسه . ولكن النقد العامي 


1) Text: PL, Vol. 23. Cols. 601 -720 : Herding, G., (1924). Studies ۰ Huemer, 
J., Hieronymus De viris illustribus, Wiener Studien, Zeit fur "Kies 
Philologie, 1894, 121 - 158 ; Feder, A., Studien zum Schrifslellerkalalog 
des hl. Hieronymus, (1927). 

9) Text: PL, Vol. 57, Cols. 1059 - 1120. Studies ۰ Feder, A.. Scholastik, 197, 
481 - 515, 1928, 238 - 243, 1933,917 - 239,3۵0 - 399 + Turner C. H., Journ. 
Th. St., 1905 - 1906, 78 - 99, 1906 - 1907, 103 - 114. 
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ëch) e Hesychios ۰ TEE e Onomalologon » النظر في کتاب الاسراء‎ 
. 6۵۰ G-A حوالي‎ 


ومن عني عشاهیر الرجال الكفسيين اسيدوروس الاسباني فانسه الحق 
عصنف ایرونیموس ذيلا sl‏ في السنتة ۱۱۸ ولكنه لم يعن الا بالاسبانيين 
فجاء الذي AA)‏ قليل الفائدة. وقل‌الامر نفسه عن تلميذ اسيدو روس الديفونسو 
الطو ليدي « ءودههمء4/ » المتوقي في السنة ۱7۷ فانه حصر اعاثه في الرجال 
الاسبانيين ابضاً )١(‏ : 


ويطل علينا بعد هذین‌الاسبانیون فوطیوس العترف (۸۱۰ -- ۸۹۵)بکتابه 
الوفالكتب e Myriobiblons‏ الذي يتضمن خلاصة امحاث الا دي الق طنطيني فیصف 
لذا مصنفاتمسیحیةضاعت فا بعد ويدون مقتطفات منها فيزيدنا بها علا (۲) ومن 
نتاج القسطنطينية ايضاً معجم السنة الف المجهول المؤلف . وقد نسب ibe‏ الى 
شخص افترض ان اسمه کان « e Suidas‏ سيذاس والواقع ان هذه الكلمة 
د Soyda‏ » مأخوذة من اللاتينية وتعني قلعة . وهي بالتالي تشير الى ان واضع هذا 
العجم اعتر معجمه مستودعاً لاسلحة الدفاع . و بعر هذا العجم e‏ مصنف 
الباحث في الادب السيحي الشرقي القدیم جدول المؤلفين لعبد بشوع الصو باوي 


ولیس H‏ هنا ان نفصل الکلام في وصت ما قام به رجال الغرب من 


1) Text: PL, Vol. 83, Cols. 1081 - 1106 ¢ Vol. 96, Cols. 195 - 206. 

2) Text: PG, Vols. 103, 10% ; Becker, I., 2 Vols., (1824). Trans : Freese, J.H., 
The Library of Photius, Vol. 1, (1920). Studies : La Rue Van Hook, The 
Literary Criticism in the Bibliotheca of Photius, Class. Phil., 1909, 
178 - 189 ; Martini, BE.. Teripezch, der Bibliolheke des Patriarchen 
Photius von Konslantinopel, (1911) ; Dvornik, F., Pholius el la Réorga- 
nisalion de FAcadèėmie Patriarcale, Anal. Boll., 1949, 108 - 125. 

J) Boor, ) de, Suidas und (lie Konstanlin., Byz. Zeit., 1912, 381 - 424, 
1914 - 1919, 1 - 127 ; Greyoire, H, Le Titre du Lexique de Suidas,‘ By2., 
1936, 774 - 783, 1937, 293 - 300, 658-666 : Doelger, F., Zur Sonda - Frage, 
Byz. Zeil., 1938, 36 - 57. 

HBapyer, 6. P., The Nestorians and their Rituals, Il, 361 - 379; Baums-‏ را 
larck, A., Gesch, der Syrischen Literatur, (1922), 323 - 325.‏ 
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الاعمال الجبارة في درس الآباء وادم في العصور الحديثة . بيد انهلا بد من 
الاشارة الى deu‏ رجال الثورة al‏ وتستانتية في اوائل عهدها في ادب الاباء 
لاثبات خخروج رومة على النقليد واهتام الاوساط الكاثوليكية للرد على هؤلاء . 
والواقع ان اللفظ الذى اطلق على هذا العم في العصور الحديثة » e Patrologia‏ 
هو من ابتکار اللاهوتي اللوثري يوحنا غرهارد « Gerhard‏ » الذي نشر db‏ 
هذا الموضوع في السنة ۱3۵۳ . 


ولا بد من الاشادة بفضل الاب يعقوب بولس مين « Migne‏ » (۱۸۰۰- 
۷۰ الذي Lä‏ مطبعة في باريز في السنة ۱۸۳۳ ونشر نصوص الاباء في 
سلسلتين عظيمتين لا تزالان اكمل المراجع في أدب الاباء حتى يومنا هذا . 
نهد نشر A‏ السنوات yP pa ef ۱۸۵۵ L NALE‏ الاياء الي جاءعت باللا تينية 
حتى عهد البابا انوشنتوش الثالث (+ OTI‏ في مثتين وسبعة عشر )١( e‏ . 
ونشر في السنوات ۷ - ۱۸۲۳۲ جميع النصوص اليونانية حي السنة ۱۶۳۹ A‏ 
مثة واثنين وستین جلد (۲) . ومن ظواهر اهام العلاء في هاتین انجموعتین ظهور 
بيان بالتصوص اليونانية الواردة في السلسلة الثانية في السنة JAVA‏ اثينة على يد 
سكولاريوس الشهير real:‏ کل من كفاليره « )۱٩۱۲( « Cavallera‏ و هو بقار 
Hopfner «‏ » (۱۹۹۵-۱۹۲۸) وغلوريه « OAI) » Glorieux‏ باعداد الفهارس 
اللازمة وجداول التصحيح )۳( : 

ولس علاء النمسة والانية الاخطاء الي تسربت الى نصوص الاب مين 
فأخذت اكادبية فيينة على عاتقها اعادة نشر النصوص LNI‏ بالدقة الطلوبة 
فنشرت منذ السنة ١755‏ ثلاثة وسبعين ملداً )٤(‏ . وعنبت اكاديمية برلين 
بالنصوص اليونانية فنشرت منذ السنة ۱۸۹۷ ثلاثة واربعين le‏ (ه) . 

1) Migne, J. P., Patrologiae Cursus Completus, series latina. 

2( Migne, J. P., Patrologiae Cursus Completus, series graeca. 

3) Cavallera, F., Indices digessit, series graeca, Paris, (1912) ; Hopfner, Th.. 
Index locupletissimus, series graeca, (1928 - 1945) : Glorieux, P., Pour 
revaloriser Migne, Tables rectificalives, Mélanges de science religieuse, 
(1952). 


4) Corpus Scriptorum ecclesiasticorum latinarum. 
5) Die griechischen Christlichen Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderte. 
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وفي السنة ۱۹۰۳ تولى مخبة من المستشرقين نشر النصوص الشرقية الي 
جاءت بالسريانية والقبطية والعربية والحبشية فوضعوا نحت تصرف مؤرخي 
الکندسة مثة وسبعة واربعین مجلداً O)‏ . وبدأ بعدهم وفي السنة ۱۹۰۷ غرافان 
ونو بنشر مجموعة ادب الاباء الشرقية فظهر منها سبعة وعشرون Le‏ (۲) . 
وني السنة ۱۹۵۳ شرع الاباء البندكتيون بنشر مجموعة كاملة لجميع مصنفات الاباء 
أسموها Corpus Christianorum‏ وبدأوا پالاباء اللائین >ü‏ چوا الجزء الاول 
من اللجلد الاول . وستقع هذه الجموعة في مثة وخسة وسبمين Le‏ من القطسع 
الکبیر . 
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EN, عم‎ 


اقليمس اسةف روما 


الرحل القديس : هو اسقف رومة الثالث بعد بطرس . شاهد الرسولين 
بطرس وبولس وأخذ kee‏ . هذاما ذكرهاير يناوس في كتابهالرد على ار اطقة(١).‏ 
واضاف ترتلیانوس ان بطرس‌سام اقلیمس‌اسقفاً (۲) . واعتير كل من اوريجانس 
وافساپیوس ان اقلیمس اسقف رومة هو معاون بولس الرسول الذي ورد ذکره 
في الرسالة الى اهل فيلبي ٤(‏ : ۳) ر( . وايدهما في هذا ایرونیموس (E)‏ .وحدد 
افسابیوس مدة رئاسة اقلیمس فجعلها تبتدىء في السنة الثانية عشرة لولاية 
الامراطور دومیتبانوس وتنتهي في اثاللة لولاية تربانوس . فیکون اقلیمس قد 
رئس كنيسة الرومانيين منذ السنة ٩۳‏ وحي السنة ۱۰۱ . 


ولا نعل الشيء الكثير عن هذا القدیس . وقد یکون نسیب الاسراطور 
دومیتیانوس كم جاء في رسالة ابوكريفية نسبت الى اقلیمس » وقد لا یکون 
ولعله بدأ حیاته رقيقاً لاحد افراد هذه الاسرة الامراطورية ثم اعتق فحمل اسمها 
Clemens »‏ » (۵) . اما القول مع دیون کاسیوس انه هو القنصل Titus‏ 
aly Flavius Clemens‏ اعدم في السئة ٩۵‏ لدخوله في النصرانية (1) ذانه قول 
ضعبف . وكذلك خير استشهاده في القرم فانه de‏ لا يؤخذ به (۷) . 


وافضل ما نعلمه عن هذا القديس هو ما موز استنتاجه من محتویات 
يرد فما فان القديسين ذيولسيوس الکورنی (۱۷۰) وايريناوس اسقف ليون 


1) Irenaeus, Adv. Haer., 3 : 3. n.3. 

2) Tertullianus, De praescripl., 32. 

3) Origenes, In Joa comm., نا‎ : 54; Eusebius, Hist. Ecc., 3: 15. 
Ai Jerome, De viris ۰ 

2) Bardy. G., Clément, Calholicisme, II, (1949), col. 1183. 

6) Dion Cassius, Hist. Rom. 67 : 14. 

:( Martyrium S. ۰ 
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يؤكدان انهاصدرت عنه. وهو کا يستدل من هذه الرسالة » خبير بالعهدين القديم 
والجديد » مستعد Lä‏ للاقتباس من نصوصها c‏ بصم بالثقافة All‏ » عام 
بالفلسفة الرواقبة يجيد الاستعارة منه۱ . وهو يحب رومة ويصلي لاجل Val‏ 
ويحترم جيشها ويقدر انتظام افراده وانضباطهم . ولعل ايرز ها في شخصه من 
المزات الاخلاقية المدوء والسكينة والوداعة والثبات . 

رسالته الى كنسة كوونئوس : وتعد رسالة اقليمس الى كنيسة 
كورنئوس اقدم مخلفات الاباء الرسولبين eil?‏ صلة a pan‏ . والداعي rer?‏ 
اقليمس بشؤون هذه الكنيسة نفور شبانبا من شیوخها وندروجهم عن الطاعة 
وتصرفهم في ذلك واستلثارهم بالسلطة فما . 

ولا ندري كيف de‏ اسقف رومة Lë‏ جرى واکننا لا نستبعد ان يكون 
أحد الرومانبين المسيحيين قد مر بكورنثوس فتألم لما رأى ونقل انم الى اسقف 
رومة . والقول مع بعض الماطرفين ان اهل كورناوص شكوا اءرهم الى اسقف 
رومة وطلبوا تدخله قول لا تؤيده النصوص (۱) . 

وجاءت هذه الرسالة في مقدمة (۱ - ۳) ودرئين (4 - ٣١‏ ولا" )5١‏ 
وخلاصة  57(‏ ۵ . واشارت المقدمة الى ازدهار كنيسة كور:فرس قل 
انقسامها وال تآلف اعضائها وتضامنهم في سبيل الخير وكيف انهم انقسموا بعد 
ذلك على انفسهم فدكوا الكنيسة دكا . ويستقبح الجزء الاول من الرسالة A)‏ 
والشقاق ويحض على التوبة والتقوی واشحبة والتواضع . ثم يسترسل اقلیمس في 
ذكر رحة الله وتالف SAEI‏ والقدرة الالحية الي لا حد لها والقيامة والدينونة . 
ويؤكد بعد ذلك ان التواضع والرفق والايمان والاعمال الصالحة ها اجرها عند 
المسيح . وينتقل بعد هذا الى الجزء الثاني من الرسالة فيبحث في اللحلاف الناشب 
في كورنئوس ويؤكد أن الله الذي Ae‏ النظام في الطبيعة يوجب الانتظام والطاعة 
ويستدل على وجوب الانضباط با في تدريب الجيش الروماني من شدة وقساوة 
وبا جاء في العهد القديم عن تسلسل السلطة الروحية . ثم يقول ان هذا هو الداعي 
Quasten, J., Initiation aux Pères de l'Eglise, (1955), 1. 53...‏ )1 
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الذي جعل المسيح ينتدب الرسل وجعل هؤلاء يقيمون الاساقفة والشاسة . 
ويخلص الى القول بوجوب احلال الحبة محل الشقاق وان الحبة تستعجل الغفران 
والعفو . ومحض الذين اثاروا الفتنة على التوبة gaats‏ ويرجو ان يعود الرسل 
الذين حملوا رسالته الى كورنثوض مبشرين بالتجدد Aa‏ . 


بطرس وبولس ورومة : ومد الاباء الغربيون في ما ورد في الفصل 
انفاسس من هذه الرسالة دلیلا" على اقامة الرسولين في رومة واستشهادهها فيها . 
ولكن ما جاء في هذا الفصل يحتمل اكثر من معنى واحد . فقد قال اقليمس ` 
« ولكن دعونا نترك الامثلة القديمة وتعالوا معنا الى المصارعين الحديئين القريبين 
منا . ولننظر في القدوات الشريفة التي نمت في عصرنا . فانسه بالغيرة والحسد 
اضطهد اعظم الاعدة واعدهم فجاهدوا حى الموت . ولناق نظرة” على الرصل 
الكرام : فان بطرس الذي اضحى فريسة حسد Ae‏ تالم لامرة او ائنتین بل تحمل 
عذاباً متکر را وبعد ان تم اسنشهاده على هذا الشکل انتقل الى اجد الذي استحقه 
ومن چراء الحسد والشقاق اظهر بولس كيف يفوز الرء بالصير . فانه قد 
بالسلاسل سبع مرات ونفي ورجم . وبعد ان بشر في الشرق وي الغرب فاز 
لاجل اانه جد ساطع . وبعد ان de‏ بالق في del‏ اجمع ووصل الى حدود 
الغرب dl‏ استشهاده امام اولئك الذين کون وترك العام وههىى الى المكان 
المقدس و Je A‏ ساطعاً للصير ٠‏ .فهل يلزم القولمن هذا النص ان بطرس زار رومة 
واستشهد فيها وان Wadi‏ اسبانية و استشهد في رومة في وقت قريب من زمن 
استشهاد بطرس ؟ )١(‏ ولنا نحن كلام في هذا الموضوع اوردناه‌ي رسالتنا «انت 
بطرس وعلى هذه الصخرة سابني كنيستي » فليراجع في de‏ 


السلطة d‏ الکنسة TE‏ اقلیمس‌ هذه الرسالة عل ان السیح الاه 
حص الرسل بالسلطة قي الكنسة وان هو sY‏ سلمو ها للام وانه DN H y‏ 
الكنيسة ان ينزلوا الكهنة عن مراكزهم لام ليسوا هم الذين بقلدون الاطة 
فهو يقول : 


Ibid. 5%; Heussi, K., War Petrus in Rom, (1936).‏ را 
-W‏ 


« ان الرسل ارسلوا من السيد يسوع المسيح ليحملوا البشرى لنا. ويسوع 
السیح أرسل من الله . وبالتالي فالمسبح مرسل من الله والرسل مرسلون من 
المسيح . وهذان الامران صادران بتدبير حسن عن مشيئة الله . وهكذا فان 
الرسل بعد ان تزودوا باوامر سيدنا يسوع المسيح وبعد ان تيقنوا من امر قيامته 
وتثبتوا بكلمته وتقووا بالروح القدس خرجوامعلنين البشرى واقتراب الملكوت. 
واذ بشروا ي الدن والارياف اختيروا بالروح القدس بواكير اعمالهم فاقاموهم 
اساقفة وشمامسة على المؤمنين في الستقبل . ولم يكن في عملهم هذا اي جديد . 
فالاسفار منذ عهد بعيد ذكرت الاساقفة والشامسة KH‏ تقول في مكان ما: 
و سأئبت اساقفتهم بالحق وشمامستهم بالايمان » وعلم رسلنا من السيد انه سينشأ 
خلاف حول شرف الاسقفية فعملوا بمعرفتهم السابقة لما سیکون واقاموا هؤلاء 
الذين ذکرنا ثم وضعوا هذا القانون انه بعد وفاتهم بقوم غبرهم » من “جرب » 
بعملهم . وهؤلاء الذين فوضهم الرسل او غرهم من نال هذا التفويض بعدهمن 
شخصیات بارزة بموافقة الكنيسة كلها الذين خدموا قطيع السیح خدهة لا غبار 
عليها واتصفوا بالتواضع والسكينة والاكرام الذين اعترف الجميع بفضلهم منذ 
زمن بعيد هؤلاء ليس من العدلان ننبذهم وتخرجهم من الخدمة „e(a: dë‏ 

سلطة اسقف رومة : وليس في هذه الرسالةاي نص صربح يؤيد سلطة 
اسقف رومة على كنيسة كورنثوس او ما يريط ابناءها باحکامه ربطاً قضائياً . 
وجل ما يستوسك به اباء كئيسة الغرب قول اقليمس في (9ه : ١‏ ۲) انه اذا 
قاوم احد الكورنثيين كلام الله الموجه اليهم بواسطته وقع في خطأ وخطر كبيرين 
وبني اقليمس بريثاً من الحطيئة . وهذا كلام يوجهه كل ءومن غيور الى كل 
مؤمن يقع في خطأ الشقاق وغریق كنيسة المسيح . وقول اقليمس في EN‏ : ۲) 
انه انما يرشد بنعمة الروح القدس هو ايضاً قول كل مؤهن غيور عاصر الرسل 
واخذ عنهم . وقول الاب کواستن Quasten ١‏ » وغيره ان في كلام اقليمس هذا 
لحجة الامر الى التابع قول لا يتفق واحبة السيحية السائدة آنئذ وروح الاخوة 
ايفاً )١(‏ . 
Quasten, J. , op. cil. , I, 56-57 . H‏ )1 
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وتؤيد ذلك بنصوس العهد القديم فتوجب على الشعب ان يتقيد بقوانين الشعب 
(4۰ : ه) ثم تخلص الى القول )١ : ٤١(‏ : « فعلى كل منا » ايها الاخوة ء ان 
. يرضي الله بضمير حي ورزانة ووقار غير متجاوز القوانين لاعام اللحدمة 
» ۱۵۱/0۷۲۱۵ > الموكولة اليه DW‏ 

وأصحاب اارتب المسيحية في هذه اارسالة هم الأساقفة د episcopoi‏ » 
والشيامسة e diakonoi e‏ وقد بدعون مجلس الشیوخ » A VW LA « presbyteroi‏ 
£t)‏ : ۵ و۷٩‏ : ۱) . ومهمتهم dal‏ مارسة الطقوس اي تدم العطا با 
والقرابين ٤٤(‏ : £( . 

وأجمل ما في هذه الرسالة صلاة اقليمس . ومنها تتجلى عقيدته . فالمسيح 
هو ان الله «Hgapemenos Pais» oahl‏ الذي به تعلمنا وتةدسنا وتشرفنا. والسیح 
هو الكاهن الأعظم وحارس أرواحنا . 


ما لقيصر لقبصر ` وحص اقلیمس الدولة في d'Ae‏ فجاء فيها : انك 
انت ايها امعم قد اعطیتهم قوة الماك بقدرتك البهية الفائقة الوصف حى اذا ما 
علمنا نحن ما منحتهم من الجد والشرف خضعنا لهم غير مخالفين مشيئتك. امنحهم 
اما السيد الصحة وال والوفاق والبقاء لمارسوا السيادة التي سلمتهم ببسدوه 
وسهولة . لأنك انت ايها السيد الملك السماوي الأزلي تعطي أبناء البشر المجد 
والشرف والساطة على الارض . سدد اما السيد sel?‏ وأرشدهم الى الصواب 
وكل ما مقبول هو لديك حتى اذا ما مارسوا السلطة الي منحتهم بالتقوى والسل 
والحك والدعة نالوا عطفك ورضاك 5١١‏ : ۱ - ۲ . 


نسخ الرسالة الحطبة : وأقدم نخ هذه الرسالة بنصها الاصلي dall‏ 
ما چاء في آخر الکودکس الاسكندري الذي يعود الى القرن انامس . وهو 
محفوظ في التحف المربطاني . وقد أهداه البعار برك المسكوني كيرلس الى الملك 
يعوب H‏ يطاني ي الر بع الاول من القر Ze EE‏ . والنسخة اليونانية الثانية 


۱۵ 


من محفوظات امطوش القير المقدس في القسطنطينية وهي تعود الى السنة ٠٠١١‏ 
وافضليتها انها كاملة . 


واقدم الترجمات ترجمة لاتينية حرفية تعود في الارجح الى القرن الثاني . 
ومنها نسخة متاخرة في مكتبة كلية اللاهوت في عور Namur»‏ » وقد تكون من 
مخطوطات القرن الحادي عشر . وهنالك ترجتان قديمتان الى القبطية الاخيمية 
مكتوبتان على برديات تعود احداهما الى القرن الرابع . وهذه محفوظة في مكتبة 
برلين العمومية . اما الثانية فانها من خلفات القرن السابع وقد وجدت في 
شتراسبورغ . di‏ جامعة كايمردج ترجمة سريانية لاحقة بالعهد الجديد تعود الى 
EA‏ ۱۱۷۰ . 


Text : Schaefer, Th., S. Clementis Epistula ad Corinthios, Bonn, (1941). 

Translation ۰ Clarke, W. K. L., First Epistle of Clement to the Corin- 
thians, London, (1937); Kleist, J. A., The Epistles of Clement of 
Rome and Ignatius of Antioch, Westminster, (1946). 


Studies ; Harnack, A., Der erste Klemensbrief, eine Studie zur Bestim- 
mung des Charakters des altesten Christentams, (Sitzangsberichle, 
Acad. Berlin), 1909, 38- 63; Lebreton, J., La Trinilé chez Saint Clé- 
meni de Rome, (Gregorianum, 1925), 369 - 404; Delafosse, H., La 
Lettre de Clément, Rev. Hist. Rel., 1928, 53 - 89; Barnes, A. S., The 
Martyrdom of Saint Peler and Saint Paul, N. Y. (1933); Cauwelaert, 
F. R. van, L'Intervention de Eglise de Rome à Corinthe, Rev. Hist. 
Ecc., 1935, 267 - 306, 765 ff. ; Sanders, L., L'Hellénisme de S. Clė- 
ment de Rome et le Paulinisme, Louvain, (1943); Bardy, G., La 
160100۱6 de ۵۱۱56 de S. Clément de Rome à S. [renée, Paris, 
(1945) ; Cullmann, O., Saint Pierre, Neuchatel, (195; Ehrhardt, 
A., Apostolic Succession in the First Two Centuries of the Church, 
London, (1953); Heussi, K., Die romische Petrustradition in Kritisc- 
her Sicht, Tubingen, (1955). 


رسالة افلممى الثانية : وليست هذه رسالة ولا علاقة ها باقليمس 

الروماني lly‏ نسبت اليه خطأ لما اشتهر به من ورع وتةوى وغيرةعلى الدين القويم 

فليست پونانیتها يونانية اقلیمس ولا اسلوما اساوبه. هي عظة مسيحية من عظات 
کے 


القرن الثاني وقد تكون اقدم ما تخلف من نوعها. والدليل على ذلك قول واضعها 
(۱۷ : ۳) : «ولا تظهروا ممنین مصغين في اللحظة الي يحضك فبها الشبوخ فقط 
بل فلنذكر وصايا السيد Late‏ نعود الى بیوتنا » . وهو يقول لناسبة اخرى 
)١ : ۱٩(‏ : « وهكذا ايا الاخوة فاني بعد تلاوة كامة الاله الاق اقرا علي 
هذه العظة حتی اذا ما eil‏ الى الاشياء الي کتبت Keil O ga lE‏ والقارىء 
الذي Ss‏ . 

ويختلف العلاء في التعرف الى هذا المؤلف الجهول . فيستند بعضهم الى 
اقتباسه من الانجيل الابوكريفي الذي يدعي انجیل المصريين والى اثر الفكر 
الاسكندري في بعض النقاط اللاهوتية فیعتمرون العظة اسكندرية مصرية . واشهر 
هولاءر نت pan‏ یتر « Burnett Streeter‏ » الا وکسولي ویعقوب هريس «Harris»‏ 
من جماعة الاصدقاء . وذهب ادولف هر نك « Harnack‏ » العام الالماني الشهير 
الى ان هذا النص الباقي موضوع البحث هو رسالة من سوتير اسقف رومة 
ONE - ۱۲۵(‏ كنسة كور نثوس . ویری لايتفوت Lightfoot»‏ » وفونك 
Funk «‏ » و كرويغر «Kruger»‏ ان العظة هي من TE‏ كور ناوس نفسها 
ويستدلون على ذلك بالاستعارات من الالعاب الكو رنثية الواردةفي الفصل السابع. 

وليس H‏ من الادلة الداخلية ما عکننا من تحديد الزمان الي كتبت فيه 
هذه العظة سوى موقف صاحبها من التوبة وقوله فيها قولا ماثلا !۱ چاء في كتاب 
الراعي مرماص . ولعلها بالتالي من ER‏ منتصف القرن الثاني . 

وعلى الرغم من قبول هذه العظة في كنائس سورية في القرون الاولى فان 
افسابيوس القيصري ۸ يعترف بقانونیتها (۱) . امسا ايروئيموس فانه نبذها نبذاً 
فقال : « وهنالك رسالة ثانية تحمل اسم اقلیمس ولکن الاولين لم يعترفوا بنسبتها 
الى اقلیمس , (۲) . 

التحسد والفداء : وی کد واضعهذه العظة لاهوت السیح وناصوته فیقول 


Eusebius, Hist. Ecc., 3 38‏ را 
Jerome, De viris illust., 15.‏ )2 


«١ : )١ : ١(‏ وعلينا ايها الاخوة ان نعتر يسوع المسيح الا بدي نالاجياء والاموات. 
واذا كان السیح سيدنا ومخلصنا » الذي كان روحاً وصار جسداً ودعانا وهو 
كذلك فاننا ننال چز اءنا هذا الجسد عينه » ٩(‏ : ©) . وقد تحمل لاجلنا LYI‏ 
مرحة ١(‏ : ۲ وترأف tde‏ فخلصنا ونظر الى الضلال الذي غرقنا فيه des‏ ان 
لا حلاص لنا الا به فاشفق علینا ١(‏ : ۷) والمسبح في هذه العظة هو امير عدم 
الفساد tes aphtharciast‏ osوarche»‏ الذي اظهر الله به الحق لنا والحياة الساوية 
Y°)‏ : ۵) . 


العمودية والتوبة : والعمودية خاتم « sphargis‏ » لا یفض . فقد قیل 
عن لا افظ على سلامة هذا e‏ ان دودهم لا يموت ونارهم لا خمد وسیبقون 
مستهدفين لنظر ااناص في الجسد (U: Y)‏ . وه ذا يعني احافظة على عفة dadl‏ 
وطهارة EEI‏ لننال الحياة الابدية (۸ : .)١‏ وفي هذا كله شيء من رسالة بولس 
الثانية الى اهل كورنثوصس (۱ YNE‏ ۲۲) : « ان الذي يثبتنا ës‏ في المسيح 
والذي قد مسحنا هو A‏ وهو الذي ختمنا Lal‏ وجعلعر بونالروح في قلوبنا, . 

وهنالك حض على التوبة من نوع ما جاء في کتاب الراعي رهاس . 
« ولنقب » اما الاخوة» منذ الآن فصاعدا » لأننا قد امتلأنا حماقة وخبثاً . ولنمح 
خطايانا الماضية ولنعمل لأجل خلاصنا بالتوبة من قرارة النفس . ولنبتعد عن 
مالقة الناس ولنبتغ لا مرضاة أنفسنا فحسب بل الاخرین ايضاً في الق خشية 
التجديف على الله بسببنا )١ : Y)‏ وما دمنا في ais‏ وما دام لدينا وقت 
للتوبة فلنتب عن الشر الذي ارتكبنا بالجسد لنخلص بالسيد . فانه بعد 
خروجنا من العالم لا نتمكن من القيام لا بالاعتراف العاني 3 exomologesis‏ » 
ولا بالتوبة (۸ : ۲ - ۳) والتصدق أفضل ظواهر الثوبة عن اللحطيئة . والصوم 
أفضل من الصلاة ولكن الصدقة أفضل من الاثنين. واحبة تستر كثرة من LUEI‏ 
والصلاة الي تصدر عن ضمير صاخ تنجي من الموت . وطوبى أن يتمم كل هذه 
الاشیاء (۱۳ ۰ 4) . 

صاحب العظة والکنسة : وکانت الكنيسة قبل الشمس والقمر و لکنها 


-A 


كانت روحية غير منظورة ءقيمة . والآن صارت iS‏ وهي جسم gll‏ 
وعروسه ونحن اولادها. وخاق الله الانسان ذكراً وانثی‌والذکر هو المسيح والانثى 
هي الكنيسة . واذا قانا ان الجسد هو الكنيسة والروح هو المسبح ازم القول ان 
من مین Ae)‏ يبين الكنيسة END‏ ۱ _ ؟) . 


Text ۰ Migne, J. P., PG, vols. 1 - 2; Schaefen, C. T., Florilegium Patris- 
ticum, 44, (1941). 


Translations : Crafer, T. W., Second Epistle of Clement to the Corin- 
thians, London, (1921); Lake, K., The Apostolic Fathers, London, 
(1930), 129 - 163; Richardson, C. C., Library of Christian Classics, 
I, (1953), 183 - 202. 


Studies : Harris, J. R., The Authorship of the So-called Second 6 
of Clement, Zeit. neulest. Wiss., 1924, 193 - 200; Kruger, G., Bemer- 
kungen zum zweilen Klemens brief, (Studies in Early Christianity, 
Case), London, (1928) 417 - 439; Streeter, H., The Primitive Church, 
London, (1929), 243 ff.: Windisch, H., Das Chrislentum im zweiten 
Clemensbrief, Harnack - Ehrung, Tubingen, (1921), 119 - 134. 


الرسالتان الى المتدّلين : وما نسب خطأ الى القديس اقليمس الروماني 
رسالتان الى التبتاین من الجنسين تعودان الى النصف الاول من القرن الثالث . 
فقد سكت افساپیوس القيصري عنهها واشار اليهما لاول مرة ابيفانيوس ثم 
ابرونيموس )١(‏ . وضاع نصها اليونانى الاصلي ول يبى »نه سوی بعض فقرات 
في مجموعة » Pandekles‏ » ار اهب انطیوخوس التوحد في دير القديس سابا في 
فلسطين في الربع الاول هنالقرن السابع. ونقاتا الى السريانية وحفظتا في «بسیطة, 
خطية لاعهد الجديد تعود الى السنة ١41١‏ . وهنالك تر حمصة قبطية لافصول SI‏ 
الاولى وفيها ان الرسالتين للقديس ائناسیوص الام كندري . واارسالتان رسالة 


و احدة قسمت A‏ زمن متاخر الى اثنتين . 


Lu‏ الرسالة الاو بشر E‏ ماهية Jad‏ ومعناه ١‏ فتجعله KÉ‏ الها ورگ 
فيه حياة ملائكية لان المتبتاين لبسوا ااسیح واقتدوا به و رسله فاستحقوا مكاناً في 


1, Epiphanıus, Haer. 30 : ذا‎ ; Jerome, Adv. Jovin, 1 ۰ 


E‏ ۷ ب 


AEYN اعلى واشرف من مقر سائر المسيحيين . ثم تؤكد ان التبتل بدون‎ kl 
والعناية بالرضی » لا يضمن حياة ابدية . وتشير‎ LAS » الصالحة الترتبة عنه‎ 
الشائعة بين المتبتلين فتلاجظ ان التبتل الحقيي يفرض‎ bel الرسالة الى الاساءة في‎ 
مسؤوليات جدية على المتبتلين فتلوم وتنذر وحض . ثم تمنم العيشة المشتركة بين‎ 
الجنسين . وتسترسل الرسالة الثانية في التحذير والتنبيه ثم ننتهي بوصف القانون‎ 
الساري الفعول بين المتنسكين في بلد االف وتقتبس عدداً من الشواهدمن الكتاب‎ 
. القدس فتخص بالذكر سيرة السيد السیح موجبة الاقتداء به‎ 


والاشارة الى المتبئلين الذين عاشوا Le‏ حت سقف واحد١ Syneisaktoi‏ » 
من الجنسين ومقاومة ذلك تعطيانا حداً ادنى لتاريخ هاتين الرسالتین. فالاحتجاج 
على هذه المعيشة المختلطة لا يظهر في الأدب الكنمي قبل منتصف القرن الثالث . 
ولعل الرسالتین تعودان الى هذا التاريخ . اما المؤلف فلا يزال مجهولا ولعله كان 
من An?‏ فلسطين الحترمين . 


Translations ۰ Villecourt, Clément de Rome, deux Epitres aux Vierges, 
Paris, (1855); Pralten, B.P., Anle-Nicene Fathers, 8, 51 - 66. 


Studies : Harnack, A., Die pseudo - klementinischen Briefe de virgini- 
tate und die Enistehung des Monchlums, Sil:. Akad. Berlin, 1891, 
361 - 385; Lefort, L. Th., De 0۱۳9۱۳۸۱۱۵۸6 de S. Clement ou de S 
Athanase, Musċćon, 1927, 249 - 264, 1929, 197 - 274; Duensing, H., Die 
dem Klemens zugeschriebenen Briefe uber die Jungfraulichkeit, Zeit. 
Kirchengesch., 1950 - 1951, 166 - 188. 


الاقليمسيات الكاذبة : هي مجموع ما تبقى ٠ن‏ رواية Ae‏ دينيسة 
بطلها اقليمس الروماني ومؤلفها مجهول الموبة والمكان والزمان. ويجعل واضع هذه 
الرواية بطلروايته اقليم سأحد افراد الاسرة الاميراطورية المالكة. ویر اه فياسوفاً 
beh‏ عن uah‏ طارقا ابواب جيع المدارس الفاسفية المعاصرة هذه الغاية مصغياً 
الى كل باحث في اصل الكون وخاود النفس وما شاكل ذلك من الامحاث الفاسفية. 
وفيا هو مغرق في البحث معن في التنقيب والنفتیش مم عن ظهور ابن الله في 


0 كه 


اليهودية فام الشرق لیر ی بنفسه ویسمم . ووصل الى d pab‏ فل طين فالتقی 
ببطرس الرسول فعلمه القول بالني الحقيقي وبدد شک و که وطلب اليه ان برافقه 
d‏ جولانه التدشیر L‏ : وتؤلف اخبار هذه Te‏ وهنها قصة التزاع بين بطر س 
وسیمون الساحر » القسم الااکر هن هذا المصنف الروائي كا تمهد لعظات بارس 
وتعليمه اللاهوني . 


وعظات بطرس هذه عشرون دونما اقليمس وارسلها الى یعقوب اخي 
الرب واستف الكنيسة d‏ اورشلم .وقدم بارس واقايمس هذهالعظات برسالتين 
وچهاهما الى يعقوب وابانا فيها ماهية هذه العظات وكيفية استعاها . وتظهر 
كنيسة اوروشلم في هائين الرسالتين امأ للكنائس كلها کا يظهر اسقفها يعقوب 
اسقفاً على الاساقفة . والعقيسدة النصرانية ked‏ «تمودة على طريقة الابيونيين 
والكسائيين » لا ترى في النصرانية سوى يبودية متطهرة ولا تری في بسوع المسبح 
الا نبي مرسلا من الله کآدم وموء‌ی . والله واحد لا اله الاهو : ولا Ae‏ للكلام 
عن الاقانم . والعبارة « ابن الله » لقب اختص به يسوع وحده والله خالق ديان 
Wi‏ : ۷) ولكنه Lë‏ قاب العالم )٩ : ۱۷( a‏ يتطور بتطور العام على طريقة 


! « pantheism b وحدة الوجود‎ 


ومن هذه الاقايميسيات الكاذبة كتب التعارف اعشرة . وقد ضاع نصها 
الاصلي ولم ببق منه موی ترجمة لاتينية أعدها روفینوس في النص ف الثاني من القرن 
الرابع . والتعارف هنا هو تعارف افراد اسرة اقليمس بعد تشتت دام طويلا ول 
ينته الا بعد التعرف الى بارس اارسول . والعقيدة في هذه الكتب مسيحية بعيدة 
عن النهود . فالسیح هو ان AN‏ الوحید . والقول بالثالوث الاقدس واضح جلي 
AEN‏ ومن يدري فقد يكون هذا كله دساً من المترجم شيخ كنيسة اكويلية 
روفيونس نفسة . 

وهدالك خلاصات » :ووه ]مء + للعظات باليونائية اضيفاليها مقتطفات 
من رسالة اقليمس الى يعقوباخي الربواستشهاد Martyrium Clementis sell‏ 
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كا رواه سمعان el A‏ ورواية افرام اسقف اللحرسون في القرم عن احدى 
العجائب الي أجراها اقليمس . وما تبقى من هذه الافلیمیسیات مقتطفات من 
العظات وكتب التعارف بالعربية . 


ويصعب البت في حدید الزمان الذي كتبت فيه هذه الاقليميسيات وتعيين 
المكان الذي صنفت فيه . وعیل رجال الاختصاص الى القول بأن العظات وكتب 
التعارف مأخوذة من أصل مجهول كان اطول منها وأ كثر اسهابً وان صاحب 
هذا الاصل كان Hl sei‏ متهوداً متطرفاً في التهود الى حد الحرطقة وانه 
بالتالي كان سورياً بالمعنى الواسع ومن أعيان الصف الاول من القرن 
الثالث . 


Text : Migne, J. P., P G, vols. 1 - 2: Lagarde, P. de, Clementina, Leipzig, 
(1865), Clementis Romani Recogniliones sgriace, Leipzig, (1861); 
Rehm, B., Die griechischen Christlichen Schrifsteller, 42, (1952), 
Teil 1, 1 - 10, (1954). 

Translations : Smih, Th., Ante-Nicene Fathers, 8, 73 - 212, 223 - 46; 
Sionville, A., Les Homilies clémentines (Textes du Christianisme) 
I, Paris, 1934. 

Studies : Hilgenfeld, A., Die clementinischen Recognilionen und Homilen, 
Leipzig, (1948); Culmann, O., Le Problème liiteraire et historique du 
Roman pseudo-clementin, Paris, (1930); Graf, G., Gesch. der christ. 
arab. Literatur, Vatican. 


G EE‏ بت 


الغسل الثاني 
اغناطبوس المتوشح ùl‏ 


اسقف انطا كمة : هو الاسقث الثالث على انطاكية بعد بطرس الرسول 
سوري الاصل في الارجح la‏ لاثقافة . ولد وثنياً في حوالي السنة ۳۵ ب.م 
واهتدی على ابدي المبشرين الرسوليين الاولين في الانطاكية . واخذ لنفسه لقب 
ثيوفوروس . وهذا اللفظ اليو نالي « theophoros‏ » ذو معنيين . فاذا جاءت النبرة 
على المقطع delt‏ هكذا م théaphoros‏ » كان al‏ الملهم من الله او الذي BET‏ 
الله . واذا جاءت النيرة على المقطع الثاني هکذا » iheophoros‏ » كان al‏ حامل 
الاله او المتوشح بالله كا هو عرف الكنيسة حتی kan‏ هذا . ولا Je‏ للقول مع 
اناستاسيوس الكتبي الذي عاش ني القرن التاسع ان اغناطيوس هو ذاك الطفل 
الذي اشار اليه dës‏ الفصل الثامن عشر حيث قال : « فدعا يسوع اليه ولداً 
واقامه في وسطهم وقال الق اقول لح ان لم ترجعوا وتصيروا مثل الاولاد فلن 
تدخلوا ملكوت الساوات )١(‏ . فالذهي الهم «الانطاك المولد ؛ اكد ني اواخر 
القرن الرابع ان اغناطيوس لم بر" المسيح (۲) . 


واصلحت سير بطرس وبولس وبرنايا وغیرهم من زار انطاكية وبشر 

به . ولم يكن اغناطیوس ذال اللاهوتي النظري فلم بتعرض للاحاث اللاهونية 

e ما نما‎ Je ihi äi ١ رتعالم‎ Axel "e لکنه‎ ASSA 

همه و ه عي كل العناية بتعالم ech‏ و ی للمحافظة عابها وعلى ما نقل عن 
اارسل خالية من الادران . 


والتفت الى ادارة کندسته فو حد صفو فها و حرص على السلطة Lite A‏ 
فقواها وقال برسالة واحدة ‏ وکنيسة واحدة sc) Dell A‏ فکان اول من استعمل 


Anastase le Bibliolthecaire, 2 : 42, PG. Vol. 5, Col. ۰‏ را 
In Sanct. Marl. Ignatium, PG, Vol. 49, Col. 594.‏ )2 


awe 


اللفظ البوناني « کائوليکي » في الاشارة الى كنيسة السیح ومعناه « الجامعة » . 


وجاءت السنة ۱۰۷ فأثار البهود الشغب على المسيحيين في مدن فلسطين 
ووشى بعضهم بسمعان اسقف اوروشلم الثاني بعد يعقوب وقالوا انه مسيحي 
ومن‌سلالة داود فأمر OU‏ فلسطين Claudius Alticus Herodes 9 Jil‏ ) بتعذيب 
سمعان )١( alen‏ . ولعل ظروفاً ماثلة دعت الى استجواب اغناطيوس امام والي 
سورية فأدت الى الحم عليه بالاعدام وارساله الى رومة ليطرح للوحوش امام 
الشعب . فانطلق اغناطيوس مصفداً بالاغلال يخفره عشرة چنود قساة ویر افقه 
كل من الشهيدين روفوس وزوصیموس اللذين شلها KH‏ بالاءدام . وقام 
الجميع من ن انطاكية الى سلفكية ااي على مصب العاصي ثم أقلعوا الى مرفاً من 
مرافىء قيليقية او عفر بمفيلية ومنها الى ازمر . وقضست ظروف السفر pr län‏ في هذه 
المدينة مدة من DS‏ فتعرف اغناطیوس الى بولیکار بوس اسقف ازمير . وهرع 
اساققة مغنيسية و افسس وفيلادلفية و وفود کناسها الى استقبا له والترك به والتقاط 
درر تعالیمه . وقام اغناطیوس ورفيقاه الى ترواس ومنها الى فيليي وشاطىء 
الادرياتيك ومنه أبحروا الى بوتيولي . ورغب اغناطیوس ان يقتي اثر بولس 
فينزل في هذه البلدة ثم يقوم منها الى رومة . ولكن الرياح منعته فأقلع الى مرف 
رومة . ولدى وصوله الى هذا BÄI‏ وجد عدداً كبيراً من المسيحيين بانتظاره . 
وانتهى هذا القديس الانطا كي الى عاصمة الامراطورية . وحل" موعد أعياد dl)‏ 
« مزععاانونی e‏ النصفالثانى من کانون‌الاول فتقاطر الرومان الی‌مدر ج‌فلافیانوس 
الذي عرف eck‏ الكولوسيوم « Mt Colloseum‏ بعد ` ليحتفلوا بانتصارات 
تریانوس في داقية فیشاهدوا اجالدات‌الدموية والمصارعات بين الجرمين والوحوش 
فاستشهد روفوس وزوضیموس في باحة هذا المدرج في الثامن عشر من كانون 
الاو . وي العشرين عريالشيخ الوقورالمتوشح بالله من ثيابه وطرح ال‌الوحوش 
فزقت جسده الطاهر adlg‏ وم تبق من چسمه الا العظام الحشئة . فجمعها 
المؤمنون الرومانيون بكل احترام وارسلوها الى انطاكيه فدفنت خارج السور 


1) Eusebius, Hist, Ece., 3 : 3? 
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بالقرب من باب دفنة. وبقيت هنالك حى ايام ايرونيموس . ثم 
نحول هيكل فورتونة في قاب انطاكية الى كنيسة مسيحية فنقل الا اطور 
ثبو دوسيو س الصغير Ce EZ tA)‏ رفات الٌدیس الى هل هالكنيسة وأطلق Le‏ 


اسم الشهيد A‏ تخايداً لذكره )١(‏ . 


الرسائل ` وکتب اغناطيوس في اثناء اقامته في ازمير » رسائل شكر 
وارشاد الى كنائس افسس ومغنيسية وترالس « ٠ Tralles‏ . وحرر فیها Lal‏ 
رسالة الى كنيسة روهة . ولدى وصوله الى ترواس في طريقه الى البلقان فايطا ليا 
وجه رسائل الى فيلادلفية وازمير وبوليكاربوس اسقفها . 


وقويت هذه الرسائل على zess‏ الدهر ونوائ.ه فوصات الينا في حموعات 
ثلاث قصيرة وطويلة ومختصرة . والةصيرة هي الاصيلة » فا يظهر » وقد حفظت 
في مخطوطة بونانية قديمة (Y)‏ . وهي تعود الى القرن الثاني ولكنها لا تشتمل نص 
الرسالة الى الرومانيين . واقدم النسخ الي نتضمن نص الرسالة الى الرومانيين لا 
تعود الى ما قبلالقرن العاشر (۳). وقام في القرن العاشر من ër‏ ب ذه الرسالة 
فحرف نصوصها واضاف الما رصائل الى كنائس انطاكية وطرطوس وفيل‌ي 
وهيرون ومريم الكسبولة ۱ » ورسالة هذه الى اغناطيوس . وي السنة 
٥‏ نشر ولم كرتن « Cureton‏ » احد علاء التحف Al Al‏ نصا — Lok‏ لا 
يشمل سوى رسائل ثلاث » الى افسس ورومة وبولیکاربوس . فائبت لايتفوت 
a Lightfoot «‏ وغيره أن هذا النص السرياني القصير هو ترحمة قديمة لما جاء في 
المجموعة القصيرة المشار اليها اعلاه . 


اصلية ام مزورة : وارتابت الاوساط الاياية في Ae‏ هذه الرسائل 
ونجاذبتها الظنون فقالت انه لا بعقل ان تكون ااكنيسة قد انتظمت بقدر ما جاء 
في الرسائل في عصر تريانوس . ولكن لاينفوت وهرنك وزان وفونك Lei‏ 


1) Evayrius, Hist. Ece., 1: 16. 
2) Codex Mediceus Laurenlianus, 57 :7 
رك‎ Codex Paris. Graec., 1457 
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بعد ذلك بالدليلين الداخلي واللحارجي اصالة هذه الرسائل وافحموا من قال 
بتزويرها. والواقع ان بوليكار بوس نفسه اشار الى هذه الرسائل في رسالته ااهل 
gli‏ وارسل فم نسخا عنها مشیدا بایان اغناطيوس وصبره (۲:۱۳). وذكر هذه 
الرسائل السبع بترتيبها التقليدي كل من اوریجانس وايريناوس . وایدهما في ذلك 
افسابيوس القيصري (۳ : (EA‏ . 

الرسائل واللاهوت ` وتدبير oikonomia»‏ » الکائنات محكمة AN‏ 
ابرز ما عند اغناطبوس في حقل اللاهوت . فالله أحب ان بخاص DI‏ من ربقة 
الاستعباد al‏ هذا العالم . فأعد البشرية افلاص عند اليهود بواسطة الانبياء 
dl‏ النبوات بالمسيح . فهو يقول الى اهل مغنيسية ١ : ٩(‏ ۲) : « ان يسوع 
السیح هو معلمنا الاوحد. وكيف بمكننا ان نحا بدونه . فهو معلم الانبياء بالروح 
وقد توقعوا së‏ معلماً » . 

وقال في المسيح لأهل افسس (7) : « وليس لنساسوی طبيب واحد ؛ 
جسدي وروحي » مولود « gennelos‏ » وغير مولود » من مریم ومن الله » كان 
بالامس قابل الحس Zb‏ به اما الان فانه معصوم من الام » هو يسوع السیح 
سيدنا ۾ . وال الى اهل ازمير (۱ : )١‏ : وهو في الحقيقة ٠ن‏ نسل داود في 
الجسد وان الله بمشيئة الله وقدرته » ولد من العذراء وتعمد على بد ke a‏ لیم به 
A‏ والعدل » . 

وهاجم اغناطيوس بدعة المشبهة « Doketai‏ » الذين انكروا چسد المسيح 
وتأله وقالوا لم يكن له چسد واغا شبه لهم . فكتب الى اهل ترالس (۱۰ - ۱۱) 
يقول : « واذا كان الامر کا يقول بعض ازنادقة اي الكافرين انه لم بتألم الا في 
الظاهر » وان لا وجود له الا في الظاهر » فلاذا انا مقيد ولاذا اتوق لمصارعة 
الوحوش ؟ وهل اسم نفسي للموت للا شيء ؟ وهل افتري انا على السيد ؟ 
فابتعدوا انم عن هذه النباتات الطفيلية لانها حمل ار الموت ومن پذوقها 
يصرع حالا » وقال قديسنا الى اهل ازمر (۷) : « انهم يمتنعون عن الافخارستية 
وعن الصلاة لانیم لا يرون في الافخارستية جسد يدوع المسيح فادينا هذا Aadi‏ 
الذي تألم لاجل خطايانا » . 
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اغناطيوس والكنيسة : ويدعو المتوشح بالله الكنيسة المكان الذي تام 
فيه الذبيحة » thysiasterion‏ » . ولعل السبب في ذلك انه اعتير الافخارستية 
ذبيحة الکنيسة . والواقع ان الذيذاخة تدعو الافخارستية « thysia‏ » . وكتب 
اغناطیوس الى اهل افسس (۲۰ : ۲) بقول : «ان الافخارستية هي علاج اللحلود 
وتریاق الوت والحياة انحالدة بیسوع السیح » . وکتب الى کنبسة ازمیر (۱:۷) 
يؤكد ان الافخارستية هي جسد سیدنا يسوع السیح ذاك الجسد الذي تألم لاجل 
خطايانا وقام بفضل الاب والطافه . وسبق اغناطیوس غيره Mr‏ يظهر ؛ الى 
اطلاق الاسم الكنيسة الجامعة على المسيحيين احمالا . فهو يقول في رسالته الىاهل 
ازمير (۸ : ؟) : « وکا انه حيث يكون المسيح يسوع هناك تكون الكنيسة 
الجامعة كذلك حيث يكون الاسةقف يجب ان يكون el)‏ 4 . 


والاسقف في نظر اغناطيوس يشل السیح نفسه فيجب والحالة هذه الا 
يناقش في أمر سلطته ولو كان لا بزال في مقتبل العمر . ومن هنا قوله 
الى اهل مغنيسية EN‏ : ۱) : « لا ينبغي ان تتخذوا من حدائة اسقفكم حجة 
للافراط في الدالة عليه بل يحب توقيره توقيراً ناما مراعاة لسلطة الله الاب . 
وانا dei‏ ان هذه هي طريقة شيوخكم راو كهنتكم) الاطهار انهم لم بخرقوا Lu‏ 
حرمة حداثته الظاهرة » ولكنهم يخضعون له حکتهم الستمدة من الله او EAL‏ 
لا يخضعون له بل di‏ يسوع السیح لاسقف الجميع 2. 


والاسقف هو قبل كل شيء » سيد ٠سؤول‏ عن المؤمنين والشركة معه 
ابتعاد عن El‏ والوقوع في المرطقة (ترالس 5) . وعلى الاسقف ان بقود قطیعه 
Lie‏ الى السلام والوحدة فيحفظ بذلك التکاتف مع السلطة الروحية رافسس (E‏ 
والاسقف هو ايضاً الكاهن الاعظم حادم الطقوس وموزع الاسرار الاهية . 
وبدونه لا يمكن اجراء المعمودية او عشاء المحبة « agape‏ م او تقديم الذبيحة . 
ومن هنا قوله الى اهل ازمير (۸) : « وبدون الاسقف لا موز التعميد ولا عشاء 
المحبة ولكن بموافقته تصبح هذه الامور مقبولة عند الله ایض ویصیح كل ما يتم 
منها ثابتاً ومشروعا . فلا يجوز لاي شخص ان يفعل bäi‏ بتعلق بالكنية بدون 
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الاسقف . و مارسة الافخارستية الي تم برئاسة الاسقف او عن بوكاها اليه هي 
وحدها قانونية » . وجاء في رسالتهالى بولیکاربوس (6 : ۲) :۱ ويايق بالرجال 
والنساء الذين يتزوجون ان يعقدوا اتحادهم عوافقة الاقف el‏ زو اجهم وفقاً 
لارادة السيد لا موجب الشهوة » . وموقف اغناطيوس من الزواج بولسي . فهو 
يقول الى بوليكاربوس ايضاً ره : ۱) :«قل لاخواتي ان بن السید وان يكتفين 
بازواجهن بالجسد والروح وأوعز الى اخوتي ان يحبوا نساء هم کا أڃب المسيح 
الكنيسة » . ولكنه يوصي بالتبتل فيقول الى بولیکاربوص (ه : )١‏ : « واذاكان 
بامكان Ae)‏ أن يبقى متبتلا متشرفاً بحسد السيد فليبق متضعاً و . 


کنسة وومة : ويكرم المتوشح بالله كنيسة روه ة . فهي Al‏ تلقت 
المغفرة والرحمة من كرم الاب العلي ويسوع السیح ابنه الو<يد . وهي الحبوبة 
المنورة بمشيئة مبدع كل الكائنات عوجب الايمان بيسوع السیح ومحبته . وهي 
التي « ترأس في المكان كورة الرومانيين » الجديرة بأن تكون لله الحليقة بالشرف 
الي تستحق ان ندعى سعيدة وان تنجح ENI‏ بالطهارة « الي ترأس با محبة ) 
éi‏ تحمل شريعة المسيح وامم الآب . 
ويرى آباء كنيسة الغرب في هذا الاكرام كله ولا سما في العبارتین « الي 
ترأس في المكان كورة الرومانیین » و ١‏ التي ترأص بالحبة » اعترافاً بسلطة كنيسة 
رومة منذ Ae‏ هذا الاب الرسولي اغناطیوس التوشح بالله . ويضيفون في تأیید 
هذا الاعتراف قول اغناطيوس لكنيسة رومة « الها علمت الآخرين» ON‏ 
ورجاءه اليها ان تذکر في صلاتها كنيسة سورية Gi‏ حل الله Lely de‏ ها 
وقوله ان يسوع المسيح وحده سيكون اسقفها ومحبة كنيسة رومة OEN‏ 
وقوله (؛ : ۳) « ليس لي ان اصدر اوامر لک کا فعل بطرس وبولس . kel‏ 
كانا رسولين اما انا فاني محكوم بالاعدام . وهما كانا حرين اما انا فاني 
عبد رق » (۱) . 
اما نحن فاننا نلاحظ .ا بلي : ان العبارة الاولى « الكنيسة التي 
ك .89 - 80 I) Quasten, J., op.a cil, I,‏ 
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ترأس في المكان كورة الرومانيين » لا تنص بالرئاسة على المسكونة بل عل 
لكان كورة الرومانيين . والعبارة الثانية « الي ترأس باحبة » لا تنص على 
الرئاسة بالسلطة وان رومة لم تنفرد في تعاسم الاخرین لان الاسكندرية 
وانطاكية شاطرتاها هذه المهمة مدة طويلة . ورجاؤه ان تذكر كنيسة رومة 
كنيسة انطاكية في صلانما لا يعني ان لكنيسة رومة سلطة على كنيسة انطاكية 
ولا سما وان هذه العبارة نفسها مقرونة عا جاء بعدها من ان الله اصبح اسقف 
کنيسة انطاكية وان يسوع السیح ١‏ وحده » سبكون اسقفها . وقوله انه ليس له 
ان بصدر اوامر الى كنيسة رومة لا نع الةول انه ليس لكنسة رومة ان تصدر 
اوامر لغيرها من الكنائس )١(‏ . 


وهنالك تحوض في al‏ الرئيسين موضوع البحث . فا هي حدود 
« المكان كورة الرومان » ؟ وما هو نوع رئاسة الكنيسة في هذا المكان ؟ وما هو 
معنى الحبة بالضبط ؟ ولاذا حص اغناطیوس هذه الكلمة باداة التعريف في النص 
اليوناني ؟ وي الاجابة عن هذه الاسئلة وما ينفرع عنها لا بد من الرجوع الى آثار 
ادبية كنسية ماثلة معاصرة وانى لنا ذاك. ولكن Beck‏ هنا ان يوستينوس الشهيد 
يدعو من تولى مارسة الاسرار في صلاة الاحد في كل كنسة الرئيس ولا خص 
رومة وحدها هذه الرئاسة . 


الاقتداء بالسح والاتحاد به : وجمع اغناطیوس في رسائله بين بعض ما 
جاء في انجيل يوحنا وبعض ما قاله بولس بين الثبات في المسيح وبين اتحاد المسيح 
والكنيسة فحض على الاقتداء بالمسيح. وكتبالى اهل افسس (۸ : ۲) يذكرهم: 
١‏ ان من م بالجسد لا يمكنه ان يعمل الاعمال الروحية ومن er‏ بالروح لا يمكنه 
ان يفعل افمال Al‏ . وهکذا الامان فانه لا يتأتى عنه اعمال الكفر كا ان الكفر 
لا بنجم عنه عل الايمان . اما Së)‏ تلك التي تعملونا بالجسد kel‏ روحية 


Funk, HA, Der Primal der romischen Kirch nach Ignatius und Irenaeus,‏ را 
(Kirchengeschichtliche Abhandlungen), 1, 2- 12; Scot, H., The‏ 
Eastern Churches and lhe Papacy, 25 - 34; Harnack, A., Da Zeugnis‏ 
des Ignatius uber des Anschen der Romischen Gemeinde (Silizungs-‏ 
ber. der Akad.) 111 - ۰‏ 
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لان تعملون كل شيء بالمسيح » . 

وكيا اقتدی المسيح بالاب يجب علينا نحن ان نقتدي به « فاقتدوا اندم 
بالمسيح كا اقتدى هو بابيه » (فيلادلفية ۷ : ۲) . وليس الاقتداء بالسیح جرد 
تطبيق شر يعته بل جب ان بتفق وآ لامه وموته . ومن هنا رچاء اغناطيوس الى 
اهل رومة (5:”) : « دعوني اقلد ری بآ لامي » . والاقتداء بالسيد 
دفمه الى الوت Je?‏ السیح کات مات السیح لاجاه . ۱ اني ۸ اکتمل 
بعد في يسوع المسيح . والان بدأت dl‏ (افسس ۳ : ۱) واسمحوا لي ان اقول 
اني dei‏ ما يحب علي ان افعل . فالان بدأت ان اصير تلميذاً . فلا تحاوان خليقة 
منظورة او غير منظورة itel‏ عن ملاقاة المسيح . ولتعرض Je‏ افدح عذابات 
ابلیس » النار والصاب وقطعان الوحوش والتمزيق والانفصال وانخلاع العظام 
وانبتار الأعضاء والسحاق اليكل بجملته » شرط ان يلتهي بي الامر الى ملاقساة 
يسوع المسيح . ولا ينفءني شيء من لذات هذا dl‏ او ممالك هذا العصر . الا ان 
الموت لاجل المسيح IEY y)‏ به) لاءز عندي من مالك الدنيا من اقاصیها الى 
اقاصيها . فالذي اطاب هو ذاك الذي مات لاجانا » والذي أنشد هو ذاك الذي 
قام لاجلنا » (رومة ۵ : ۳ 1). 


وقال اغناطيوص قول بواس يحاول الله في النفس البشرية فکتب الى اهل 
افسس No)‏ ` « افعلوا كل شيء ليسكن هو فينا ولنصيح نحن هياكل له ٩‏ . 
وحت لهذه الغاية اصطلاحات جديدة led‏ المسيحيين » Christophoroi‏ « 
Theophoroi » 3‏ مو Naophoroi»‏ » حاملي الاله gelag‏ المسيح وحاه لي 
الميكل . ومن هنا قوله الى اهل افسس ٩ Lal‏ ۰ : «فانم اذا Leg‏ رفقاء 
طريق حاملو الاله وحاملو افیکل وحاماو المسيح » . ومن هنا قوله هن نفسه 
انه اغناطيوص حامل الاله . وليس EA‏ فحسب واا حن وأياه واحد . والاتحاد 
با ليح هو الرابط بر بط المسيحبين . وااسیحرون لا بتحدون H gll,‏ 
بالانحاد مع الاسقف بالايمان والطاعة والشركة . وهو لا يرى Léi‏ فردياً مع 
المسبح بل انحاداً بواسطة جمهور المؤمنين وممارسة الاسرار Le‏ 
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الفمل الثالث 
بوليكاربوس وباساس وبرنابا 


بولیکار بوس : هو اشهر المسيحيين في ولاية آسية الرومانية في النصف 
الاولمن القرن الثاني(١).‏ ولد وثنيا في ازمير في حوالي السنة4 بعد SAN‏ ثم تنصر 
وتتلمذليوحنا الحبيب واخذ عنه وعرفعدداً من عين الرب. ولعل الرسولالحبيب 
سامه اسقفاً على ازمير . وكان ke LAN‏ للتعلم الصحیح والتقليد الثابت فناضل 
ضد الهراطفة ولا سما الم ركيونيين والوالنتينيين . ومن آثاره رسالة وجهها الى اهل 
فيليي واخبار محاورة جرت dai‏ وبين انيكينس » Aniketos‏ » اسقف رومة . فانه 
توجه الى رومة في السنة ١84‏ وجادل اسقفها انیکینس الحمصي في قضية عید 
الفصح . فأصر هذا على الاحتفال ذا العيد في يوم الاحد وتشبث بولیکاربوس 
بالرابع عشر من نيسان مها كان اليوم الذي يوافق هذا التاريخ (۲) TaS ja‏ صمة 
التقليد الرسولي في آسية . فبني كل منها على عادة بلاده واشتركا في خدمة 
الامم ار (GAN)‏ . 


ولدی عودة هذا القديس الى ازمير في السنة ۱۵۵ » ثارت شدة على 
المسيحبين . فأمر الوالي ستاتيوس كو ادر اتوس « Statius Quadratus‏ » الاسقف 
القدیس مجحود السيد المسيح . فأجابه القديس : ان لي ستاً وثمانين سنة Uly‏ 
اخدمه فم آر منه الا خيراً فكيف انكره ! فأمر الوالي مجرقه . فدنا من النار فلم 
تؤثر فيه . فحمل البهود الاءر الى الوالي فأمر Zeckt‏ القدیس منجر ففاض من 
دمه ماء All‏ . ثم قطع رأسه في الشساعن ل او الثالث وا من 


1) Eusebius, Hist. Ecc., 5 : 20; Irenaeus, Adv. Haer., 3 : 3. 

Brightman, F. E., The Quarlodeciman Question, Journ. Theol. ۰ 

1923 - 1924, 254 - 270. 

3) Bardy, G., L'Eglise Romaine sous le pontificat de S. Anicet, Rech. ۰ 
Rel., 1927, 496 - 501. 
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شباط سنة ۱۵۲ . و متاف رجال الاختصاص ايوم ي ثعيين dag‏ الاستشهاد ۱ 
فبعضهم يجعلها السنة ۱۷۷ وبعضهم يجعاهابين السنة ۱۲۱ والسنة ۱۹۹ . وآعرون 
يؤثرون السنة ۱۵۲ کاورد اعلاه (۱).وهي 157 في الاورو لوغبون الارثوذكسي. 


رسالته الى اهل فنلبي : وذکر ایریناوس ان بولیکاربوس کتب عدداً 
من الرسائسل الى المسيحيين في ازمیر وحوالیها وال بعض الاساقفة ايضاً (۲) . 
ولکن هذه الرسائل ضاعت وم يبق منها سوی واحدة هي‌الرسالة الى اهل فيليي 
وهذه اثنتان » فا بظهر » لا واحدة . فالفصل الثالث عشر منها بحيب سؤال 
اهل فيليي ويقدم لهم لفاً نسخاً عن رسائل اغناطیوس التوشح بالله dan‏ عن 
ze‏ هذا القديس . ولعل الفصل الرابع عشر يمت بصلة الى الثالث عشر . اما 
الفصول الباقبة ١(‏ - ۱۲) فانها تبحث في هرطقة مر كيون وي امور كنسية اخرى 
ولعلها كتبت بعد الفصل الثالث عشر بعشرين سنة او اكثر (۳) . 


واهم ما في الرسالة اصرار بوليكاربوس على وجوب القول بسري 
التجسد والفداء )١ YY‏ : « ومن لا بعترف ان پسوع السیح Lie Je‏ فانه‌عدو 
السیح . ومن لا يعترف بشهادة الصایب فهو من الشیط‌ان . ومن يحرف اقوال 
السید حسب رغاثبه و ینکر القيامة والدینونة فهو بکر الشیطان» .ويحض بولیکاربوس 
على الصدقة (۱۰ : ۲) : « وتصدقوا كلا امکنکم ذلك ولا تخالفوا لأن الصدقة 
تنجي من الوت . واحضعوا بعضع لبعض واسلکوا بين الوثنيين سل وکا لا عيب 
فيه لكي تجلب اعما لك الصا لرة الثناء ل ولكي لا جدف على السید بسیبع(۳:۱۲). 
وصلوا Je?‏ الملوك والسلطات والامراء ولاجل من یضطهدع ويبغضكم ولاجل 
اعداء الصلیب فری الجميع AN‏ كم وتصبحون کاماین « به » . 
J) Grégoire, IL, ei Orgels, P., La vérilable date du Martyre du S. Polycar-‏ 
be, Anal. Boll., 1951, 1 - 38; Telfer, W., The date ofthe Martyrdom of‏ 
Palycarb, Journ. Theol. Stud., 1952,79 - 83. Marron, H.J., Martyre de‏ 
Polycarbe, Anal. Boll., 1953, 5 - 20.‏ .5 


2) BEuscbius, Hist. Ece., 5: 20. 


Harrison, P.N., Polycarb's « Two a Epistles to the Philippians, Cam-‏ رك 
bridge, 11936).‏ 


SP 


ولا يذكر بولیکاربوس اسقفاً على فيليي بل يحض المسيحيين فيها على 
طاعة الكهنة والشيامسة . ثم يصف الكاهن الكامل فيقول ( : )١‏ : « وعلى 
الكهنة ايضاً ان يكونوا شفوقين على الجميع غفورين لهم » وان يردوا الضالين 
ويزوروا المرضى وألا يبملوا الارامل والايتام والفقراء » وليكن همهم الدائم فعل 
المعروف امام الله والناس وليبتعدوا باهتام من الغضب واشحاباة والاحكام الجائرة 
متجنبين حب الال . ولا يصدقوا نبأ السوء بسهولة ولا يكونوا قساة في قضائءئهم 
متذكرين اننا كلنا ركبتنا دیون اللحطيئة . فاذا كنا نصلي الى الرب لیخفر لنا لزمنا 
تحن Lë‏ ان يغفر احدنا لصاحبه » . 

رواءة الاستشهاد : ولنا في رسالة وجهتها كنيسة ازمير الى المسيحبين 
في فيلو میلیو ن « Philomelion‏ » خبر استشهاد هذا القديس . وهي اقسدم ما ادینا 
من نوعها حمة الفائدة تظهر Hl‏ موقف المسيحيين AST‏ من الاستشهاد والشهداء . 
فالاستشهاد فيها اقتداء بالسیح br‏ لامه وموته . وذخائر الشهداء ان من 
الحجارة الكريمة والذهب . ومکان حفظها هو الکان الذي يجب ان جتمع فيه 
بالفرح والحبور للاحتفال عولد الشهید واستشهاده (۱۸ : ۲) « وڪن نسجد اه 
لانه ان الله . اما الشهداء فاننا نکرمهم لانهم تلاميذه وقد اقندوا به » 
(۱۷ : ۴) . والرسالة كا نعرفها ra‏ مذيلة بتوقيع ناطق مرکیون . ولا 
نعل شيئاً عن هذا الرجل . ولکن الرسالة قديمة وتعود في نصها الى 
القرن الثاني . 

اما سيرة بوليكاربوس « Vita Polycarbi‏ » الي تنسب الى الکاهن 
بیونیوس « Pionios‏ » فاا من نتاج القرن الرابع اللحامس وقد نسبت 
خطأ الى بيونيوس الشهيد الذي :ال اكليله في السنة ۲۵۰ في ازمر Ga‏ 
كان يختفل بذكرى بوليكاربوس . وتنحصر خدمات هذا القديس الشهيد 
التاريخية في انه حفظ H‏ نص الرسالة في استشهاد بوليكاربوس المشار اليها اعلاه 
لا سيرة بوليكاربوس )١(‏ . 
Eusebius, Hist. Ecc., 4 : 15; Schwartz, B De Pionie -et Polgcarbo:‏ )1 

Gottingen, (1905). 
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Tetx and Translations : Lighlfoot, J. B., Apostolic Fathers, Parl II, (1885); 
Camelol. Ignace d'Antioche ei Polycarbe de Smyrne, Sources Chrélt., 
Parts (1951). 


Studies ` Renmny, W , Zur Erklarung des Polykarbmarlyriutns, Giessen, 
(F917) : Robinson, J. Aa The Apostolic Anaphora and the Prayer of St. 
Polycarb. Journ. Th. St., 1920, 97 - 108; Tyrer, J. W., The Prayer of St 
Polycarb and its Concluding Doxology. J. Th. St, 1922 390 Jf. ; Mein- 
hold, P.. Polykurbos von Smyrna, Real Encyc. (1952), 1662 - 1693. 


اياس Of: T)‏ هو تلميذ يوحنا الحبيب بشهادة القديس 
ابريناوس اسقف ليون ورفيق بوليكاربوس الشهيد . وقد حب يوحنا الشبخ 
ومع منه )١(‏ . وصار اسقفاً على كنيسة هيرابوليس فريجية في آسية الصغرى . 
عمد الى جمع التقليد الذي تلقاه من افواه من وعى احاديث الرسل والتلاميذ ووضع 
کتاباًقبیل السنة ۱۳۰ ذا خس مقالات في تفسير كلام الرب kyriakon‏ منوا 
قال فيه : «وسوف لا اتردد في اضافة ما تلقيت من الشيوخ لاني وائق من صحته 
ماما . ولم أفرح » كمعظم ll‏ بالذين قالوا اشياء كشرة بل بن يعلمون 
الحق . ولا افرح بمن يعيدون وصايا الآخرين بل باولئك الذين اعادوا ما اعطاه 
السيد للابمان واستقوا من الاق نفسه . واذا Viele‏ احد من تبع الشيوخ نظرت 
في كلام الشیوخ مما قاله اندراوس او بطرس او فيليبوس او توما او يعقوب 
او يوحنا او می او احد تلاميذ ربنا او ارستون او يوحنا الشيخ . فاني ما ظننت 
ان ما يستقى من الكتب يفيدني بقدر ما انقله عن الصوت ا حي الباقي » (۲) . 
وهكذا فان بابیاس لم يكتف بالتصوص Al‏ الکتوبة بل لحأ الى التقليد 
الموروث وجعل من كتابه شيئاً اكثر من جرد تفسير للانجيل . 


DER Lë:‏ افسابیوس القيصري عن مصاف بابیاس ما دور بيه 58 وان 
مرقس الذي كان Glag‏ لبطرس دون بدقة » و لکن بدون تر تیب» کل ما وعاه 
من افعال السید وم يتبعه ولکنه کا قلت سابقاً » تبع بطرس في ما بعد . وهذا de‏ 


Irenaeus, Adu. Haer, 5:33‏ را 
Eusebius, Hist. Eec., 3 : 39.‏ رد 


- ۳۵ ` 


كا قضك الحاجة فلم رتب تعالم السيد . وبالتالي فان مرقس ۸ يخطء في تدوين 
الامور كا وعاها . وذلك انه اهتم لامر واحد ألا 'بسقط شيا ما سمع والا يقول 
شیا كاذباً , )١(‏ . 


وهذه شهادة صريحة بقانونية انجيل مرقس توید موقف الكنيسة التقليدي 
من هذا الانجيل .وشهد بابياس JEY‏ متي . فهو يقول :« وجمع مى باللغة العبريةمن 
کلات t logia ١‏ يسوع . ورجها كل خسب طاقته . و هذا ما يدل على ان 
نقل انجيل متى الى اليونانية بدأ في عصر بابیاس او قبله وان هذا النقل كان لا 
بزال شفاهياً کل ينقل حسب طافته » . 


وم يكن بابياس في نظر افسابیوس » lesg‏ ذكي الشاعر » ولم يصدر 
pd e $ ke? 4 D‏ ۳ 

كلامه من عم راسخ » ول d'A‏ حظه من التثبت . فهو يذكر يوحنا اولا بین 
الرسل ثم خارجهم ويصدق اموراً نسما الى فبلیبوس وبنتيه النبيتين الذين عاشوا 
في هيرابوليس ويدون اءثالا غريبة نسها الى السيد فال الى الزلل والزیغ وتوهم انه 
سيكون للمسيح مملكة على الارض الف سنة بعد قيام الموتى (۲) . 
Studies ۰ Chapman, J., John the Presbyler and the Fourth Gospel, Oxford,‏ 
Lawlor, H. J., Eusebius on Papias, Hermalhena, 1922, 167 - 222;‏ ; )1911( 
Larfeld, W., Das Zeugnis des Papias uber die beiden Johannes von‏ 
Ephesus, Neue Kirchliche Zeit., 1922, 410 - 512 ; Donavan, J., The Logia‏ 
in Ancient and Recent Literature, Cambridge, (1924) ; Dix, D. J., The‏ 
Use and Abuse of Papias on the Fourth Gospel, Theology, 1932, 8 - 20;‏ 
Gry, L., Le Papias des belles promesses messianiques, Vivre et Penser,‏ 


1943 - 1944, 112 - 124 ; Bligh, J. F., The Prologue of Papias, Theol. St., 
Baltimore, 1952, 234 - 240. 


وسالة Ma‏ : وهي ليست رسالة . فلا عنوان ها ولا نحية » ولا خاتمة 
ولا امضاء . واغا هي درس» على حد تعبير کانبا » في المعرفة الكاملة ۱ gnosis‏ » 
والابمان . وقد طویت على بابين أحدهما نظري والآخر عملي . 

ویشمل الباب النظري سبعة عشر فصلا (۱ - ۱۷) ويبحث في العهد 
القدبم وموقف البودمن نصوصه . ويأخذ مؤلف هذا السفر على البود 


1) Ibid. 
2) Ibid. 3: 39, (11 - 13). 


والتصاری النبودین استمساکهم بظاهر هذه النصوص وبحضهم على فهم معانما 
لحقيقية . والمعنى الحقيقي في نظره هو رمزي لا de:‏ . فالله لا يطلب ذب‌ائح 
دموية la‏ قلوباً تاثبة . وهو لا يأمر يمتن الجسد بل العقل لنتمكن من 
الوصول الى الحقيقة . وهو لا بحرم دوم الحيوانات النجسة بل انلاطایا اي ترمز 
الها هذه الحيوانات. A SE‏ محرم لان‌هنالك بشراً يشابهونه. فانهم ينسو ناليد الي 
رعتهم بعد ان يملأوا بطونهم . والنسر والصقر والعقاب محرمات لاا تمثل من 
يأكل خيزه الیوی بالسرقة والاثم بدلا من عرق الجبين (4 و١٠)‏ . ول يكن 
الناموس للمود . فقد تلقاه موسی ولكن.م لم يستحقوه . واغا أعد للمسيحيين منذ 
البدء . واذا كان موسی قد تلقاه فانه لم يكن الا خادماً . اما نحن فاننا تسلمناه من 
السيد نفسه Y‏ اهل الميراث ولان السيد تألم لاجلنا (E : ١5(‏ وتفسير الهود 
ليس من الله وانما هو من فل اللاك الشرير الذي قادهم الى الضلال وجءل من 
proke‏ ما شابه عبادة الوثنيين (۱۳ : ۲) . 


اما الفصول الباقية (۱۸ - ۲۱) الي تؤلفالبابالثاني el‏ ادبية اخلاقية 
من نوع ما جاء في الذيذاخي . وهي نصف طريقي الفضيلة والرذيلة او النور 
والظلام وتعتمد الوصایا العشر . ووصف طريق الظلام فما يقتصر علىذكر انواع 
منوعة من الرذائل والخطايا . 


الله الأب عندما قال اف : °( padin:‏ الانسان على صو را ومثالنا» ولو JZ d‏ 
انساناً ذا مكنا من مشاهدته لاجل خلاصنا . ومن يقدر ان يتفرس في الشمس 
ويحدق الى اشعتها ببصره ! والاستعانة عثل الشمس على UA‏ الشكل وهذه الغاية 
WV‏ اسالیب السیحیین الاس‌کندر بین الاو للن . وما اء A‏ هله الرسالة dech‏ سر 
التجسد قول صاحما ره : ١١‏ ۱۳ : وان ان الله چاء في ااسد لیسد Ze)‏ 
التي نشأت عن ام اولئك الذين اضطهدوا انبياءءه حى الوت ولانه اراد ان يتألم 
لاچلنا » . 


وبالمعمودية في الفصلين السادس والحادي عشر يجددنا بمغفرة خطايانا 
ويغيرنا ليجعلنا كالاطفال فكأنه مخلقنا ثانية . فالاسفار تنص Ve‏ حين نذكر كلام 
الآب الى الابن : « فلنصنع الانسان على مثالنا وصورتنا » . والمعمودية نجعل من 
خلائق الله هياكل للروح القدش N E NN‏ 8) : « لقسد اخطأ البود في انهم 
عو لوا على البيت لا على الله الذي خلقهم. ech‏ قدسوه في اليكل كا تفعل الام. 
ولكن تعلموا كيف يتكلم الله فيجعل الميكل باطلا لا قيمة له: من قاس السماوات 
بشيره والارض بكفه ؟ أليس انا ؟ هك ذا يقول الرب : السماء عرشي والارض 
موطىء قد . فأي بیت تبنون لي ؟ فاعلموا اذآ ان رجاء هم باطسل ! وقد قال 
ايضاً : ان الذين نقضوا هيكله هم الذين سيقيمونه . وهكذا جرى dl‏ بحروهم 
أنقض JEA‏ على ايدياعدائهم وعمالاعدائهم اقاموه . ولننظر الان اذا كان من 
المکن ان يكون هنالك هيكل لله ؟ نعم انه مکن لانه مكتوب انه عند JI‏ 
الاسبوع بینی افیکل بمجد باسم الرب » واذا فهنالك هيكل ولكن كيف يبي 
باسم الرب ؟ سأ بين ذلك . ان فلو بنا كانت قبل الابمان بالله لكالميكل الي تبى 
بالايدي » فاسدة ضعيفة ملوءة اصناماً وشياطين يعمل فيها كل ما هو مخالف 
لارادة الله . ولکنبا ستبنى بامم الرب لاننا بمغفرة خطايانا وباتكالنا على الله 
UAE‏ واصبحنا OU‏ خلقنا ثانية . ولذلك فان الله يسكن في بيتنا اي فينا » . 


ویوچب صاحب هذه الرسالة حفظ الاحد لا السبت لانه هو یوم القيامة 
فالله قال للپود (۱۵ ۴ ^( D:‏ رؤوس شهوركم وسبوتک لا اطيقها Dé‏ وهذا يعي 
انه لا يقبل سبوت الزمن‌اللحاص بل تلك الي حددها Dell loi?‏ ولاستقبال اليوم 
الثامن بدء العام الآحر وهكذا فاننا حتفل باليوم الثامن الذي فيه قام السیح من 
بين الاموات . 


وفال کاتب A‏ سالة بالالفية ۱ Chilioi‏ » واعتر سدة 3E! el!‏ سته 
الاف سنة لان الف سنة لكيوم واحد في عيني الرب . فخاص ال القول بانه عند 
انقضاء هذه الالاف الستة يجيء ابن الله ليدين الاشرار ويغير الشمس والقمر 


— FA — 


والنجوم وبرتاح ي الوم السابع . ises‏ يدلج ست المملكة الالفية 
(۱۵ : ۱ - ۰4 


صاحب الرسالة : ولا برد اسم برنابا في هذه الرسالة ولیس فيها ما يشير 
الى انها رسولية . ولکن التقلید نسما منذ امد بعید الى برنابا الرسول رفیق بولس 
ومعاونه في العمل وناسخ الخطوط الاصل f codex d‏ السينائي الذي بعود الى 
القرن الرابع اعترها من كتب العهد AA)‏ القانونية وأثبت نصها بعد سفر 
الرؤيا e‏ واقتدس افایمس الاسكندري من نصها ونسيها الى kk,‏ . وكذلك 


ويلاحظ ان صاحب هذا السفر يكره اليهود وكل ما عت اليهم بصلة 
وانه يكاد ينهذ العهد القديم . ولا كان برنابا رفيق بولس وكان بولس ie‏ 
الناموس فانه يستبعد » والحالة هذه » ان يكون برنابا قد كتب هذه الرسالة . 
ويحب الا يغيب عن البال ان هذه الرسالة كتبت بعد راب اوروشلم D‏ بتضح 
من تويات فصلها السادس عشر . 


الزمان والمكان ` ويجوز الافتراضان هذه الرسالة كتبت في الاسكندرية 
لتعلق صاحبها بتأو یل ااتصوص على طريقة فیلون الاسكندري الفيلسوفاليهودي. 
ويختلف رچال الاختصاص في نعيين زمن كتابتها . فأدولف هرنك يرى في 
الاشارة الى اعادة بناء امیکل على ايدي عمال الاعداء الواردة في الفصل السادس 
عشر (۳ : 4) دليلا ان الرسالة کتبت في اثناء بناء هيكل پوبیتر في اوروشلم في 
عهد ادريانوس الامبراطور (۱۱۷ : ۱۳۸) . ويرى زميله فرنسيس فونك 
A « Funk }‏ ما جاء SES‏ الرابع (4: ۶ من هذه الرسالة نفلا عن سفر 
دانيال Y)‏ : ۲۶ و۷ AY:‏ ان الملك الحادي عشر هو الامیراطور روه 
(AA: AT) ) Nerva ۱‏ لانه هو الاك الرابع الذي اخضع الملوك الثلاثة 


وسیاسیانوس وطیعاس ودومیتیانوس. و ری Litzmann} olg‏ 4 أن الاشارة 


اكت 


هي الى خراب افیکل الثاني في اثناء ثورة بن كوذبة في السنة ۱۳۸ . والاشارة 
الى طريق النور وطريق الظلام لا تلزم القول بأن صاحب هذه الرسالة اخذ عن 
الذيذاخي وصنف بعدها . فقد يعتمد الائنان في هذا الوضوع ke ze‏ واحداً 


سبقها في الزمن . 


Text : Codex Siniaticus; Codex Hierosolymilanus, (1056, Jerusa lem) ; Codex 
Valicanus yraec., 859, (X1 Cent.) 


Text and Trans ۰ Klauser, Th., {Florilegium Patrislicum), Bonn, (1940) ; 
Kleist, J. A., (Ancient Christ. Writers), Westminsler, (1948). 


Studies : Williams, A. L., The Dale of the Epistle of Barnabas, Jr. Theol. 
St., 1933, 337 - 346; Lielzmann, H., The Beginnings of the Christian 
Church, N. Y., (1937), 289 - 294; Meinhold, P., Gesch. und Exegese im 
bBarnabasbrief, Zeit fur Kirchengesch., 1940, 255 - 303. 


الفصل الرابع 
کتاب الراعي لبرماس 


هرماس : جاء في القانون الوراتوري الذي يعود الى القرن الثاني ان 
هرماس صاحب کذاب الراعي هو اخو بیوس‌الاولاسقف رومة (۱۶8۰ -۱9۰). 
وارتأی اور انس ني النصف الاول من القرن الثالث ان صاحب هذا AKI‏ 
هو هرماس الذي ذکره بولس‌الرسول ي رمالته الماهل رومة .)١( )١5 : ١5(‏ 


ويقول صاحب کتاب الراعي عن نفسه انه كان عبداً dä Gay‏ بیع في 
رومة لسيدة رومانية اسمها رودة « u Rhoda‏ فأطلقت سبیله — فتعاطی ال del:‏ 
والتجارة فاثری . وتزوج من امرأة ثرثارة واغفل امر عائلته فا همك اولاده في 
الماصي . فلا حدث الاضطهاد استمسك هو وامرأته بالاعان اما اولاده‌فانکروه 
واضاع ثروته وتحمس في دينه فألف کتابه « الراعى » ایدعو الخطأة الى التوبة . 
وفال ثي الرژیا الثانية (5 : ۳) ان الکندسة امرته ان عد نسختن LE‏ وائ وان 
يضع احداهما نحت تصرف افایمس ليرسلها الى الدن النائية . 

واقلیمس الذي اشار اليه صاحب کتاب الراعي هو اسقف رومة 
)۱۰۰-٩۰(‏ صاحب الرسالة الى اهل کورنلوس . وبیوس الاول اخو هرماس 
الذي ورد اسمه في القانون الوراتوري ۸ برع" كنيسة رومة قبل السنة ۱8۰ فاي 
او لین هو الصحیح؟ وهنا لا بد من‌اعادة النظر ي کتاب الر اعي نفسه و الاستعانة 
بالدلیل الداعلي نشت من وقوع التناقض لان ما بظهر من التنافض لاول وهلة 
قد یتلاشی لدی التدقیق والتحقیق. ويلاحظ غذه المناسبة ان النص لا بعود محملته 
الى زمن واحد بل الى فترئين مختلفتين . و لذلك يجوز الافتراض ان التألیف بدأ 


1) Origenes, Comment. in Rom., 10: 31. 
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في زمن رئاسة اقليمس وانتهی في عهد بیوس )١(‏ . 

و جوز القول ان هرماس كان Lë‏ متمسکاً بالاءان غير مدرب في امور 
العقيدة سام النية حسن الطوية . وانسه لم يكن Lal Lo‏ فان عبارته اليو نانية 
ركبكة واسلوبه عقم خال من الحذاقة . 

الراعي : وكتاب الراعي Feinen:‏ 0 » مقسم في ظاهره الى ثلائة 
اقسام » الى مس رؤى واثنتي عشرة وصية وعشرة امثال واستعارات . ومع ان 
هذا هو التقسم الذي وضعه المؤلف نفسه فان المنطق السلم یقضي باعتبار كتاب 
الراعي مؤلفاً من قسمين رئيسين الرؤى والوصايا . 


ول الرؤى على هرماس بواسطة امرأة Dn‏ جليلة هي الكنيسة . ثم 
ai‏ هذه عن شيخوختها تدرا لتظهر في النهاية عروساً لائقا بالسیح . وتبداً 
الرؤيا الاولى Ska‏ فكرية اقضت مضجع هرماس . فتظهر السيدة الجايلة وحضه 
على التوبة عن خطاياه وخطايا عائلته . وتظهر هذه السيدة ي الرؤيا الثانية فتقدم 
له Li‏ وتفرض استنساخه وترويجه. والكتيب بحض على التوبة وينبىء باضطهاد 
قريب . وتطل هذه السيدة نفسها على هرماس ني الرؤيا الثالثة لتریه برجا لا يزال 
في طور البناء فتبين مصير النصرانية اي ستصبح في وقت قريب الكنيسة JI‏ . 
وکا ان كل حجر غير Le‏ للبناء برفض كذلك فان کل خاطیء لا يتوب سيمنع 
عن الاشتراك في الكنيسة . ولا بد » والحالة هذه c‏ من التوبة فوراً لان الوقت 
محدد a‏ وني الرؤيا الرابعة تنین‌قبیح مرعب يرمزالى الاخطار والاضطهادات 
احدقة ولكنه لا يؤذي المؤمن الثابت في الاعان . ووراء التنين الكنيسة في هيئة 
عروص جميلة رمز الناء والسعادة للمؤمنين وضمان قبوهم في الكنيسة اللحالدة d‏ 
المستقبل . ويظهر ي الرؤيا الحامسة ملاك التوبة في ثوب راع A‏ امور التوبة 
ويضمن نتائجها ویعلن الوصايا الواجب حفظها . 


والوصايا تتضمن التعالم السیحة اي جب طب ة ها > وهي Käl‏ عشرة : 


1) Quasten, J., Patrology, L, 92 - 98 : Camelot, Th., « Hermas و«‎ Catholi- 
cisme, V, cols. 067 - 669. 


1ت 


okl Ou‏ وخحوف وعفة (Y)‏ بساطة وبراءة (") صدق وامانة (4) طهارة 
وسلوك حسن d‏ حالتي الزواج والترمل (ه) صير ورباطة جأش )١(‏ من يحب 
تصديقه ومن (Y) dë‏ من حشی ومن لا شى والاشارة الى الله والشيطان 
(8) ما نفعل ونتجنب (1) الشك (۱۰) الكآبة والتشاژم )١١(‏ الانبياء الكذبة 
(۱۲) استثصال الشر من القلب واستبداله بالصلاح والفرح 


والامثال اللحمسة الاولى من نوع الوصایا . فد جاء في EU‏ الاول : 
وان تعلمون » يا خدام الله » انك تقيمون في الغربة وان Eak‏ بعيد عن هذا 
الذي تقطنون . فاذا éi‏ تعلمون اين مقر كم فلاذا نقتنون الاراضي وتكدسون 
المساكن ؟ ان من يستعد للاقامة في هذا البلد لا عکنه الرجوع الى وطنه فبدلا من 
اتيا ع الاراضي اشتروا الانفس الحزينة » كل قدر استطاعته ؛ وافتقدوا الارامل 
واليتائى وانفقوا ما رزقك الله في هذا السبيل ؛ في هذا النوع من الاراضي 
والمساكن . وي الثل الثاني استعارة من تعاون الكرمة وشجرة الدردار ووصية 
للاغنياء بوجوب مساعدة المعوزين لانهم يصلون لاچلهم . والاغنیاء والفقراء في 
المثل الثالث كاشجار الغاب في فصل الشتاء لا فرق بين غضها وضامرها فاغصان 
الاشجار جميعها مغطاة بالثاوج . والعام gyi‏ »ني الل الرابع » لكالغاب في 
الصيف يظهر الفرق فيه بوضوح بين الاشجار الحية والاشجار البابسة . والصوم 
في الثل اللوامس اصلاح داخلي وتطبیق لکلام الله وصدقة وتصدق . وطعام 
المؤمن في اثناء الصوم خيز وماء فقط وما بتوفر من مال gau‏ على الفقراء . والمثل 
السادس حوار بينملاك الشره واللحدا ع وملاك القصاص والعقابي ثوب راعيين. 
ويتوسل هرماس ي HI‏ السابع الى ملاك القصاص والعقاب ليرفع ve‏ العذاب 
فیحضه على الصير ويقول له انه يتعذب لا ارتكبه افراد عائلته من حطایا . وااثل 
الثامنمثل اغصان الصفصاف القطوعة الضاهرةالني اذا غرستي الارض ورطبت 
تعود الى الحياة الزاهرة . وهذا هو شأن الذين يصاون عن الكنيسة Sak‏ مميتة 
sch‏ بالتوبة الصادقة والنعمة الى ي نحل بواسطة الكنسة يعودون الى الياة . 
ويعود هرماس في الال sch‏ الى الرج الذي شید باحجارة الصالحة 


کے کے 


بالمؤمئين الصالحين» فيؤجل اكال التشبيد لیفسح الجال للخطأة بتوبة صادقة . ويعود 
ملاك القصاص والعقاب » في الثل العاشر » فینبه هرماس الى خطأه و بو جب عليه 
اصلاح عائلته ودعوة الجميع الى التوبة . 

وكتاب الراعي غزير المادة جم الفائدة رخ الكنيسة في النصف 
الاول من القرن الثاني . فاننا نلتقي فيه aat‏ طبقات المسيحيين » بالصالحين 
والاشرار . فهنالك اساقفة وكهنة وشمامسة اتقياء امنساء . وهنالك ايضاً كهنة 
مهملون طامعون وشمامسة اكلوا اموال الارامل والیتای . وفيه يبر نور الشهداء 
الثابتين في الايمان كم ينبو البصر عن اداحدین المجدفين وفيه المسيحي اخلص 
والمرائي والغنى الذي لا يكترث للفقراء والمؤمن الحقيقي الذي ببذل بسخاء . 
واهمال بعض المسيحيين وطمعهم واستمساكهم بحطام الدنیا rei‏ في رأي البعض» 
عن مرورهم في فترة من EKI‏ والطمأنينة عقبها فجأة اضطهاد شديد وجحود 
ووشايات . وهي ظروف تتفق وما نعلمه عن عصر تريانوس في النصف dall‏ 
من القرن الثاني . وني هذا كله دليل على ما يذهباليه البعض من وجوب التوفيق 
بين القول مع نص الراعي انه صنف يي عهد اقليمس اسقف رومه )٠١١ Är‏ 
وبين ما le‏ في القانون الوراتوري من ان هرماس هو اخو بيوس الذي رعى 
كنيسة رومة من السنة ۱6۰ وحتی السنة ۱۵۰ . 

هرماس والعقيدة : واول ما يلفت نظر رجال اللاهوت في كتاب الراعي 
موقف صاحبه من التوبة . فد چاء في الوصية الرابعة في عرض الحوار بين 
هرماس وبين ملاك التوبة مايل : «فقلت لد سمعت من بعض المعلمين 
انه لا توبة بعد « التغطيس » وغفران LLEI‏ السابقة فقال لي ANN‏ احسنت 
السمع فالصحيح هو كا معت . يجب على من ينال غفران اللحطايا 
الا بقع في الخطيئة مرة ثانية وان يبقى طاهراً . ولكن بما أنك تبحث Les‏ 
عن جميع الامور فاني سأوضح لك هذا Läd‏ لا لاعذر من سیومن في المستقبل 
ولا لارفع اللوم عمن آمن بالسيد . فاه ليس لن سبق وآمن او من سیژمن 
قريباً توبة عن الخطايا بل غفران bbt‏ السابقة . فالسيد e:‏ توبة على 


stt 


من قبل الدعوة قبل هذه الايام لاذه يعرف ماي القلوب jms‏ بالامور 
قبل حدومما ولانه عرف ضعف الانسان ومكر الشرطان وانهذا سيسىء الى خدام 
الله ويفعل الشر معهم . وهكذا فانه لما كان السيد مملوءاً رأفة GE‏ خلقه 
واعطاني السلطة في امور هذه التوبة . ولكني اقول لك انه اذا طغى الشيطان احداً 
Dech‏ بعد قبول الدعوة العظيمة المقدسة فان هذا توبة واحدة . واذا وقع في 
اللحطيئة مرة بعد اخرى وتاب فان ذلك لا ینفعه لانه يكاد لا يعيش بعد ذلك . 
فقلت له لقد نلت” الحياة بساع هذه الامور بدقة منك فاني jel‏ الان اني سأخلص 
اذا امتنعت عن اضافة خطايا جديدة الى خطاياي السابقة . فقال انك ستخلص 
وكذلك كل من يفعل هذه الامور WW‏ 

ويلاحظ هنا ان هرماس رد ي هذا الحوار على من ede‏ ان لا حلاص 
A‏ برتکب خطيئة ميتة بعد و التغطيس » اي المعمودية وانه انذر المسيحيين 
بوجرب اغتنام آحر فرصة لاتويةوانه لم يد ع انه هو اول منافسح الجالللتوبة بعد 
المعمودية . وبلاحظ ايضاً ان باب هذه التوبة في عرف هرماس كان Lk äs‏ 
لجميع LEI‏ حتى الجاحدين منهم وانسه اوجب التوبة قوراً وربطها بالاصلاح 
الفوري لا بل جعله هدفها الاسمى . وقال ان هذا الاصلاح الفوري لا يم الا 
بالتقديس على يد الكنيسة لينال التائب نعمة الروح القدس . 


ویرنساب العلاء الباحثون في موقف هرماس من المسيح ومن الثالوث 
الاقدس . فهو لا يشير الى « الكلمة » ولا يذكر الاسم يسوع السیح بل يدعو 
السيد ان الله او السيد ويقف عند هذا Ad)‏ . وما يدعو الى الشك في موقفه من 
السیح والثالوث الاقدس قول ملاك التوبة لهفي المثل التاسع dn:‏ اريك 
ان ابين ما آظهره لك الروح القدس الذي كلمك ech‏ الكنيسة لان هذا الروح 
هو ابن الله » . وهكذا فيكون الروح القدس هو ان الله في نظر هرماس وتكون 
علاقة الله بالروح القدس علاقة الاب بالان . وما هو اهم من هذا هو ما اء 
في المثل الحامس : « ان الله جعل ااروح القدس » الوجود قبل الدهور الذي 
خلق كل شيء ؛ يسكن في جسد انتقاه هو نفسه » وهذا الجسد الذي سکن فيه 
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الرو ح القدس خدم الروح القدس بطهارة وقداسة كاملتين دون ان يلوث الروح 
بشيء . وبعد ان سلك هذا الجسد lip‏ المقدار من الصيانة والطهارة » وبعد ان 
عاون الروح وعمل معه مظهراً قوة وشجاعة » جعله الله شريكاً لاروح القدس . 
فان سلوكه Al‏ لانه لم يتدنس وهو حامل الروح القدس على الارض . ثم 
شاور الله انه وملائكته الاماجد في امر هذا الجسد الذي خدم الروح بلا عار 
لیفسح له DR‏ للسكنى ولكي لا يفقد جزاء خدماته . وهنالك جزاء لكل جسد 
يسكن فيه الروح القدس ويبقى بلا دنس » . وهكذا فيكون الثالوث في نظر 
هرماس a‏ ] من الله الاب وشخص الي ان هو الروح القدس الذي هو ابن 
الله ومن الخلص الذي جعل شريكاً للروح القدس چزاء المستحق . 
والكنيدة في كتاب الراعي هي اولى الخلوقات ولم اق العام الا لاجلها . 
فقد جاء في الرؤيا الثانية ما تعريبه : « ورأيت » اما الاخوة » بینا كنت Lu‏ 
شاباً جيلا Le‏ وسمعته بقول لي : من هي » في رأيك » هذه السيدة المسنة Al‏ 
سلمتك الكتاب ؟ فقلت السبلة ۱ ٠ Sybilla‏ . فقال لقد اخطأت فهمي ليست 
السبلة . من هي اذن ؟ فقال هي الكنيسة . فقلت ولماذا هي سيدة مسنة . فقال 
lc‏ اولى اخلوقات ولاجلها وجد العالم .٠‏ والكنيسة في الرؤيا الثالثة والمثل الثامن 
في برج بشید من حجارة منتقاة انتقاء . فهي والدالة هذه ليست الكنيسة في العام 
الي يشترك فيها الصالح والطالح واغسا هي الكنيسة SA)‏ اانتصرة المؤسسة على 
« صخر » هو ان الله . 
وجاء في الرؤيا الثالثة عن المعمودية ما يلي : « واسمع الان لماذا بني الموج 

على المياه . لان خياتك خلصت وستخلص بالاء. والرج أسس پاسم الله وبأمره. 
وهو محفوظ بقوة العلم غير النظورة » . وجاء ابض] في EI‏ التاسع : « وقلت 
لماذا يا سيد Dely‏ الحجارة من العمق ووضعت في محلاتما لبناء الرج بعد ان 
هلت هذه الارواح ؟ فأجاب كان من الضروري هم ان يصعدوا في الماء لیحیوا 
لانه لا يمكن هم ان Lech‏ ملكوت الله وهم معرضون للموت کا كانوا في 
حياتهم السابقة . وهؤلاء الذين رقدوا ختموا هم Läd‏ خاتم ان الله ودخلوا في 
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ملكوت الله . لانه قبل ان يحمل الانسان اسم ان الله يكون E‏ ولکنه عندما 
نم باللحاتم ينال الحياة ويخلص من الموت . والحاتم هو الماء . فهم ينزلون الى 
الماء امواناً ولكنهم يصعدون احياء . وهؤلاء Lë‏ سمعوا الكرز e)‏ فاستعانوا 
به ليدخلوا ملكوت الله . فلت DU‏ با سيدي صعد الحجارة الاربعون من العمق 
مع انهم كانوا قد تناولوا هذا EEI‏ سابقاً ؟ فقال لان هؤلاء الرسل والمعلمين 
الذین كرزوا باسم ابن الله وماتوا باسمه والايمان به بشروا من مات قبلهم 
واعطوهم خاتم التبشير . وهكذا فانهم نزلوا معهم في الیساه وصعدوا معهم . 
ولكن هؤلاء نزلوا احياء وصعدوا احياء . اما اولئك الذين رقدوا من قبل sch‏ 
زلوا امواناً ولكنهم صعدوا احياء . وبواسطة اولئك نال هؤلاء الحياة ومعرفة 
اسم ابن الله . ولهذا السبب صعدوا مع اولئك واستعملوا للتشييد بدون نحت لام 
ماتوا بالتقوى والطهارة ولم ينقصهم سوى احاتم » . وهكذا فان المعمودية 
كانت ضرورية لخلاص في نظر هرماس الى حد ان الرسل والمعلمين نزلوا بعد 
اموت الى الجحم لیعمدوا الاتقیاء الذين ماتوا قبل الدعوة . 


هرماس والاععال والاخلاق : ويفرق هرماس في كتابه الراعي بين 
الوصية والنصيحة بين الاعمال Al‏ يحب القيام ما وبين الترع بغيرها . فالملاك 
يقول في المثل اللخامس : « سابين لك وصاياه . واذا ترعت باكثر ما نلت ue‏ 
اعظم A3 fkes‏ عند الله» . ومن اعمال الترع الصوم Jet,‏ والاستشهاد . 

« ولكل انسان ملاكان ملاك الحق والير وملاك الشر . وملاك الوق انيس 
متواضع ودیع لطيف . فاذا ما حل في لب سل كلمك فور بالتقوی والطهارة 
والقداسة ورباطة الجأش وکل عمل صاخ وفضيلة Sieg‏ . وعندما تدخل هذه الى 
قلبك فاع لم ان ملاك الوق معك وثق به وبأعماله . وانظر الآن الى اعمال ملاك 
الشر . فهو قبل كل شيء c‏ عنيف صارم بغوض احمق واعماله شريرة Alle‏ نحدام 
الله . فعندما يدخل الى قلبك اعرفه من اعماله » . هذا بعض ما جاء في الوصية 
السادسة . وجاء في الوصية اللخامسة انه عندما JE‏ هذه الارواح في وعاء واحد 
مع الروح القدس يطفح الوعاء فتخرج منه روح الرقة والعطف والنان فيصيح 


et e 


الفضلة . 


ويقول هرماس في موضوع الزنى انه على الزوج ان ینید زوجته اذا 
وجدها زانية غير تائبة . وعليه الا يتزوج من غيرها ما دامت في قيد SÄI‏ . اما 
اذا ثابت واصطلحت alaj‏ ان La‏ تایه (الوصية الرايعة) , و یسمح هرماس 
الوصية نفسها ما يلي . « فقلت واذا CSU‏ يا سيدي زوجة او زوج وتروج الباقي 
في قيد الحياة فهل يخطىء ؟ فأجاب لا يخطىء ولكنه اذا بقي بسدون زواج نال 


وذكر هرماس في الرؤيا الثالثة سبع فضائل هي الاعسان وضبط النفس 
وسلامة الطوية والمعرفة والبراءة والاحترام واحبة . ورمز اليها بنساء سبع فكان 
هذه الرموز اثر شديد في تطور الفن السيحي . 


الراعي و كتب التلاوة : واعتسمر اوريجانس وترتليانوس وایریناوس 
هرماس نب ملهماً وذكروا کتابه الراعي بين الاسفار القدسة . ولاقى هذا 
الكتاب رواجاً في الاوساط الكنسية الشرقية واعتر مفيداً للموعوظين فأمسى أحد 
کتب التلاوة . ومن هنا وروده ي الکود كس السینانی بعد کتب العهد الدديد . 


نسخ الراعي اظطبة : واقدم نسخ هذا الکتاب هتامات جامعة میشیغان 
Michigan »‏ » الردية . وهي تعود الى اواخر القرن الثالث وفیها شيء من ااثلين 
الثاني وانمامس ومن الوصية الثانية . واففطوط الاصسل السينالي SAIT.‏ 
الذي بعود الى القةرن الر ابع بتضمن ي ملحقات العهد الجديد الربع الأول من 
کتاب الراعي وحتی الوصية الرابعة . وهنالك هتامات بردية اعری لدی كلية 
امرست a Amherst ٠‏ الاميريكية وي مكتبة برلين العمومية . ولدینا النص بكامله 


في ترحمتين لائینیتین وترحمة حبشية . 


— tA 


Tex! and Trans: Tischendorf, C., Cod. Siniat., (1856) ; Faber, J.. Versio 
Vulgata, Paris, (1513) ; Dressel, A R. M., Versio Palatina, Leipzig, 
(1857) ; Bonner, C., A Papyrus Cod. of the Shepherd of Hermas, (Univ. 
of Mich. Stud.) 1934: Taylor, C, The Shepherd of Hermas, 2 vols., 
London, (1903 - 1906). 


Studies ` Baumeister, A., Die Ethik des Pastor Hermae, Freiburg, (1912) : 
Alės, A. de, Elude sur les origines de la pénitence chrét., Paris, (1914), 
52-113; Wilson. W. J., The Career of the Prophet Hermas, Harv. Theol 
Rev., 1927, 21 - 62 ; Schlaeger, G., Der Hirt des Hermas eine ursprung- 
lich Judische Schrift, Nieuw Theol, Tijdschrift, 1927, 327 - 342 ; Riddle, 
D. W., The Messages of ihe Shepherd of Hermas, Tourn. of Religion, 
1927, 561 - 577 ; Ruwel, J., Les Anlilegomena dans les œuvres d'Origène, 
Biblica, 1942, 18 - 42. 
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الفصل ehl‏ 
تعلم الرسل الاثني عشر 


العنوان : ومن اهم مخلفات النصض الاول من القرن الثاني تعلم الرسل 
الاڻي عشر . وهو يعرف الاوساط العلميةباللفظ اليوناني « Didache‏ » الذيذاحي 
ومعناه التعلم وذلك للتفريق بين التعلم والوعظ « a Kerggma‏ . وامم هذا الكتاب 
HEI‏ « تعلم الرب للام بواسطة الرسل الاثني عشر » . 


اتويات : ويتألف هذا الكتاب من سنة عشر فصلا . ویجوز تقسي.ه 
الى قسمین رئیسین ` التعالم الطفسية في الفصول العشرة الاول وقوانن الانضباط 
ي الفصول الحادي عشر الى انفامس عشر . والفصل السادس ze? Ze‏ خاءة 
تبحث في o E‏ المسيح الثاني Parousia n‏ » وفیا یتوجب عن ذلك من اعمال . 


والفصول الستة الاول تبحث في كيفية تعلم الموعوظين فتبدأ هكذا : 
« يوجد طريقان واحد ELE‏ وواحد للموت . وبين الائنین فرق ebe‏ اما طريق 
الحياة فهذا هو : اولا ان تحب الله مبدعك ثانياً قريبك كنفسك . وکل ما لا 
تريد ان يحدث معك لا تفعله بالآخر . اما تعلم هذه الكلات فهو هذا : باركوا 
لاعنبع وصلوا لاجل اعدا وصوموا لاجل مضطهديم لانه اي فضل لک ان 
e)‏ محبيكم » . ویب‌داً الفصل اللحامس هكذا : « اما طريق الموت فهذا : 
هو قبل كل شيء شديد وملؤه لعنة . هنا قل فسق شهوات dj‏ سرقات 
عبادة اصنام حر نسمم خطف شهادة زور مراياة مداهنة خداع كبرياء رداءة 
خيلاء شراهة بذاء ة حسد قحة تشامخ مجد فارغ . وهنا مضطهدو الصالهين › 
مبغضو الحقيقة » محبو الكذب » منکرو المكافأة على Ah‏ غر الملتصقين sie‏ ولا 
الک العادل ... تحرصوا ايها الاولاد من جميع هؤلاء a‏ . والقول بطريقين del‏ 


لوموظین قول هلي شاع القزون A‏ قبسل السیح وبعده ني الاوساط 
البودية لنبذيب الداخلین في دين الپود ۱ 


وجاء في المعمودية في الفصل السابع ما يلي : « اما ما محتص بالمعمودية 
فعمدوا هكذا : بعد ان تعلموا قبلا كل هذا عمدوا ech‏ الاب والان والروح 
القدس في ماء حي . فان لم يكن عندك ماء حي عمد في ماء آخر . وان لم نستطع 
في ماء بارد قي داقء . وان لم يكن لديك كلاها فصب الاء على الرأس ثلاث 
ech‏ الاب والابن والروح القدس. وعلىالمعمد والمتعمد ان يصوما قبل العمدية». 
والاصوام يحب الا تكون مع المرائين اي الود لانم كانوا يصومون الائنین 
واتلحميس بل في يوى الاربعاء والجمعة OH : A)‏ . 


والفصل الثامن ببحث ‏ الصلاة فیفرض ما بلي : و ولا تصلوا كالمرائين 
بل كا أمر الرب في ai‏ . هکذا صلوا : ابانا الذي في الساء لیتقدس اممك 
AN‏ ملکوتك لتکن مشيئتك كا في السماء کذلك على الارض . خبزنا الجوهري 
اعطنا البوم واترك لنا د يتنا كا نترك نحن لمن H‏ عليه . ولا تدخلنا في جربة لکن 
نجنا من الشر بر لان للك القوة واجد الى الابد. هکذا صلوا ثلاث‌مرات ي اليوم» . 


وني الفصلین التاسم والعاشر اقدم الصلوات لارسة مر الافخارستية : 
۰ اما بشأن الافخارستبة فاشکروا هکذا : اولا بشأن الکأس . نشکرله يا اباناعل 
العنب القدس الذي لداود فتاك الذي عرفتنا به بواسطة یسوع فتاك لك 
المحد الى الابد . اما بشأن انز الکسور فقولوا : نشکرلك با ابانا على 
الحياة والمعرفة اللتين عر فتن ke‏ بیسوع فتاك لك Ai‏ الى الأبد . وکا كان هذا 
انز المكسور متفرةا على الجبال ثم احد في واحد هكذا لتتحد کنيستك من 
اطراف الارض الى ملکوتك OH‏ لك الجد والقوة بيسوع المسيح الى A‏ . ولا 
يأكلن احد او يشرين من افخارستيتم الا المتعمدون بامم الرب لأن الرب قال 
Ve Läd‏ الصدد لا تعطوا القدس للكلاب . 


و وبعد الشبع اشكروا هكذا : نشكرك ايها الاب القدوس لأجل del‏ 


Doy 


القدس لأجل اسمك الذي اسكنته في قلوبنا ولأجل المعرفة والايمان واللحلود الي 
اعلتتها H‏ ببسوع المسيح فتاك لك المد الى Al‏ . 


و انت ايها السيد الضابط الكل صنعت الكل لاجل املك . انت اعطيت 
PI‏ والمشرب للناس للتلذد ليشكروك . اما تحن فائعم علينا We‏ كل والمشرب 
الروحي والياة الأبدية بواسظة dp‏ . قبل كل شيء نشكرك لأنك قادر على 
كل شيء . لك الجد الى الأبد . 


« اذكر يا رب كنيستك وانقذها من كل شر وكملها في بتك واجعها 
من الرياخ الأربعة مقدسة في ملكونك الذي اعددته ها لأن لك القوة والجد الى 
الأبد . لتأت النعمة pady‏ هذا العام . اوصانا لان داود . من كان قدا 
فليتقدم والا فليتب : ماران انى » . ومعناها بالارامية : « تعال يا سید » . 


ویتضح من هذه الترتیبات كلها انها كانت طقوساً غارس في مساء سبت 
النور لمناولة الموعوظين بعد اعهادهم . اما ممارسة سر الافخارستية العادية في ايام 
الاحاد فقد de‏ الكلام عنها في الفصل الرابع عشر . واليك النص نفسه : 


تعترفوا يخطايا كم لتکون ذبيحتم » e thysia‏ نقية . وکل من له phas‏ مع رفيقه 
لا بأتین معكم الى ان يتصالحا لكي لا تتدنس ذبيحتك . في كل مكان يحب ان 
تقرب لي ذبيحة طاهرة لأني انا ملك ebe‏ یقول الرب واسمي ميب عند 
الشعوب ؛ . وما يلفث النظر في هذا انتقاء اللفظ ذبيحصة في الكلام عن 
الافخارسنية والرجوع الى ملاحي )٠١ : ١(‏ . 

وليس في هذه الذيذاخي ما يوجب القول بنظام اسقي ملكي . فرؤساء 
الكنائس یدعون اساقفة وشمامسة . وليس Alba‏ اية اشارة الى الشيوخ او الكهنة 
ولا نعل ما اذا كان اللفظاسقف يشير اسقفالى متسلط او الىقسعادي . AN‏ جاء 
في الفصل vc)‏ هشر ما تعريبه بالضبط : 


A GH‏ رت 


و انتخبوا لانفسك اساقفة وشمامسة مستحقين الرب رجالا ودصاء غير et‏ 
الفضة حقيقبين مجر بين » لانهم هم Läd‏ يتمنون SI‏ حدمة الانبياء والمعلمين . 
ولذا فلا حتقروهم بل يحب ان محترموه, مع الانبياء والمعلمين » . 

وني هذا الكلام ما يدل على ان الانبیاء كانوا لا يزالون يلعبون دوراً هاماً 
في حياة الماعة . وقد de‏ في تأييد هذا الامتنتاج في الفصل العاشر : «اما الانبياء 
فاسمحوا فم ان يشكروا بمقدار ما بريدون » . وجاء ایضاً في الفصل الثالث عشر 
+ کل ني حقبني راغب في السكنى عندم يستحق طعامه . وهذا ليأخذ كل منک 
بواكير المعصرة والبيدر والثيران والنعاج واعطوها للانبياء» لانهم رؤساء کهنتگ. 
ولكن ان d‏ يكن عندع نبي فاعطوها للفقراء » . وچاء كذلك في الفصل الحادي 
عشر : « وکل ني متك لم بالروح لا تحنوه ولا ندينوه لان كل خطيئة تختفر 
اما هذه الحطيئة فلا تغفر ٩‏ . 


والككنيسة A‏ عرف الذيذاخي واحودة DÉEN‏ ورهر هذه الوحدة هو K‏ 
الافخارستية والصلاة لنجام! ووحدتما واجبة . وقد اوردنا النصوص الي تؤيد 
هذا الاستنتاج في عرض الكلام عن سر الافخارستية . فلتراجع في We‏ . 


والفصل السادس Ze‏ الاخير طافح بالتعلق بالمسيح وبانتظار مجيئه : 
« تيقظوا لحياتم ولا نکونن سرج مطفاءة واحباؤ م محاولة» بل کو نوا مستعدين 
لانم لا تعرفون الساعة التي يأني فيها ربنا . اچتمعوا معا بتكرار باجثين في ما 
يازم لنفوسك لان كل مدة Kilel‏ لا جدیع نفع ان لم تكونوا كاملين في الوقت 
الاخير . لانه في الايام الاخيرة يكثر الانبیاء الكذبة والمهلكون المفسدون . 
ونتحول انحراف الى ذثاب وتتقلب الحبة الى بغض . لانه مى تقو ی الاثم يبغض 
الناس بعضهم بعضاً ويضطهدون ويسلمون بعضهم بعضاً . وحينئذ بظهر جرب 
العالم مثل ابن الله ويصنع آيات وعجاثب . وتدفع الارض لديه ویفعل UUT‏ لم يكن 
مثلها Lut‏ منذ الدهر . حیندد تمر اللحليقة البشرية في نار الاختبار . ويعثر كثيرون 
ويبلكون . اما الثابتون في انیم فيخلصون من لعنته. وحینثذ نظهر آبات الحق 


- ۵۴۳ _ 


اولا آبة فتح الساء ثم آبة صوت البوق وثالثا قيامة الاموات . ولكن ليس الجميع 
بل كا قبل ويأني الرب وجيع القديسين معه وحبنثذ بعاين العالم الرب IT‏ على 
حب السا » . 

الزمان والمكان : ونجهل الزمان الذي صنفت فيه هذه الرسالة و ليسي 
متنها اي نص صريح يعين المكان الذي دونت فيه ولا نعرف امم الشخص 
الذي pe:‏ موادها ویو ما . ولکننا dei‏ ان اقليمس الاسكندري (۱۶۰ - ۲۱۵) 
دعا الذيذاخي كتاباً مقدساً . وان افسابيوس القيصري YU)‏ ۳۹۰) عرفها 
وذكرها في تاره )١(‏ وان اثتاسيوس الاسكندري (945؟ ‏ ۳۷۳) اشار ابا في 
احد رسائله (Y)‏ فجطها مع ifo‏ سلبان وححمة صيراخ واستير وبودیت وطوبيا 
منكتب التلاوة اللازمة لتثقيف الموعوظين. وفي هذا دليل كاف على انما صنفت 
قبل اواخر القرن الثاني . 

di‏ مضمونها ما يشير الى قربها من عصر الرسل . فطقوسها d‏ الفصول 
السابع الى العاشر بسيطة للغاية والمعمودية فيها لا تزال في el‏ ابحارية والانبياء لا 
يزالون بمارسون سر الافخارستية بأنفسهم ویتمتعون بامتيازات مهمة . ولكن 
هذا التذكيز بأهمية الانبياء وحقوقهموامتيازاتهم ینم عن اهمال يوب هذا التذكير . 
والتفور من اليهود والابتعاد عنهم يشيران الى ان عهد الرسل قد انتهى . وغذا 
AS‏ يكون من الصواب ان تعتر الذيذاخي من ER‏ النصف الاول من SA‏ 
اقاني . 

ويلاحظ d‏ التعرف الى شخصية المصنف ان نسق كتابته قريب من 
العمرية . وانه يدعو الانبياء رؤساء كهنة وانه يتكلم عن « بواكير » المحصولات 
وعن الآصوام اليهودية في يومي الاثتين وانحمیس وانه يحض على ئلاوة الصلاة 
ثلاث مرات ي‌اليوم H‏ عند اليهود وانه يعرف العهد القديم. فقد يكون » والحالة 
هذه bor‏ متنصراً . ويلاحظ ايضاً ان الذيذاخي كانت شائعة في مصر وان 

1) Eusebius, Hist. Ecc., 3 : 5 
2) Athanasius, Epist. fest., 39. 
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افسابيوس Jin‏ اخبارها استناداً الى تمالم ak‏ الامکند ین وان کلات‌التمجرد 
الواردة في الصلاة الربانية وفي صلاة الافخارستية نقتصر على الکلمتین القوة 
والمجد بدون كلمة الملك . وهذا التمجيد كان Lal‏ في مصر اكثر من سواها . 
ومن هنا قول بعض‌الباحثین‌ان المصنف كان مصرياً او من نشأ في مصر . وبعضهم 
ری غير هذا فيجعل الصنف سورياً انطاكيا او اوروشليميا . 


نسخ الذيذاخي MI‏ : وفقد هذا الكتاب احيته في العصور الوسطى 
ول يلتفت فوطیوس اليه ولم يذكره في مکتبته الشهيرة . ثم انطمس نصه واعتره 
علاء العصور الحديثة ضائعاً . وي السنة ۱۸۷۵ اعلن الطيب الذكر فيلو یوس 
متروبوليت سيرون انه ap‏ في امطوش القر المقدس A‏ القسطنطينية على ie pt‏ 
خطية مؤلفة من ۲8۰ صفحة مكتوبة على رق Wes‏ مجهول اه لاوون في ۱۱ 
حزيران من السنة ٠١87‏ بعد الیلاد؛ وان هذهالحموءة حوت سينو يسيس العهدین 
ليوحنا الذهبي الفم ورسالة برنابا ورسالة اقلیمس الاول الى اهل کورنثوس 
وتعلم الرسل الاثني عشر ورسائل اغناطیوس المتوشح بالله . ودرس فيلوثيوس 
نص الذيذاخي ونشره في السنة ۱۸۸۳ فتهافت العلاء على gal‏ وطالعوه بشوق 
زائد وترجموه وعلقوا عليه كا بتضح من EY‏ الراجع النالية. وعني الطیب الذكر 
ائناسيوس متروبوليت بصرى حوران بهذا النص فنشره تباعاً باليونانية و العر بية 
في آن واحد في مجلة النعمة البطريركية الانطاكية ابتداء من كانون الثاني سنة 
۲ . ومخطوطة لاوون عمو ظة الآن في مكتية القر المقدس في اوروشلم نفمها. 


وقد حفظ شيء من الفصل الاول والثاني بنصه اليوناني على هتامة بردية 
وجدت في Oxyrhynchus » i‏ اي مصر مع هتامات عديدة اخرى ابتداءمن 
السنة ۱۸۹۷ وهي تعود الى القرن الرابع (۱) . وهنالك in j‏ لاتينية لشيء من 
الفصلين الثاني والثالث تعود الى القرن الثالث (۲) وترحمة قبطبة تعود الى الفرن 


و Connolly, R. H., New Fragments of the Didache, Journ. Theol. Stud‏ رآ 
.153 - 151 ,1924 
Codex Melk ; Codex Monac. lal., 6264.‏ رد 


الحامس مكتوبة على ورق الردي وعفوظة في المتحف البريطاني (AYY)‏ (۱) . 


Text : Harris, J.R., The Teaching of the Twelve Apostles, (With Facsimile of 
Ms.) London, (1887) ; Harnack A., Die Lehre der 12 Apostel, Leipzig, 
(1893) ; Lake, K., The Apostolic Fathers, London, (1930) . 


Translations : Kleist, J.A., Anc. Christ. Wrilers, (1948), 3 - 25 ; Lilje, H., Die 
Lehre der 12 Apostel, Berlin, (1938) ۰ Hemmer, H., Les Pères Apostoli- 
ques, Paris, (1907). 


Studies : Vokes, F. E., The Riddle of t he Didache, London, (1938) ; Telfer, 
W., The Didache and the Apostolic Synod of Antioch, J. th. St., 1939, 
133 - 146, 258 - 271 ; Goodspeed, E.J., Didache, Barnabas, and Doctrina, 
Anglican Theol. Rev., 1945, 228 - 247 ; Gibbins H. .ل‎ The Problem of the 
Liturgical Section of the Didache, J. ih. Sl. 1935, 373 - 387; Dix, ۰ 
Primilive Consecration Prayers, Theology, Lond. 1938, 261 - 283 ; Posch- 
mann, B., Paenilentia Secunda, Bonn, (1940), 88 - 97. 


تست سم 


1) Horner, G., A new Frag. of the Didache in Coptic, J, th. St, 19%, 
225 - 951 ۰ Schmidt, C., Das Koptische Didache - Fragment des Brit. 
Mus. ZNW, 1925, 18 - 99. 
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الاباء اللناضلون 


حص" الآباء الرسوليون المؤمنينبعنايتهم فأيقظوا الضائر وأناروا النفوس 
وأنقذوا من الضلال وحصروا عملهم في داخل الكنيسة . ثم تعرض قطيع الرب 
véi‏ العامة من الوثنيين وانتقادات المثقفين و ملاحمة gl‏ > واضطهاد السلطات . 
فانر ى للدفاع في القرن الثاني رهط من المثقفين المسيحيينالذين رأوا في دين السیح 
« غاية ما بطمع فيه العقل من حقيمة ويصبو اليه القلب من فضيلة » 


ومن اللمثقفين الوثنيين الذین احتقروا النصرانية وازدروها لوقبانوس 
Loykianos »‏ »_السميساطي (۱۲۰ — ۲۰۰) احامي فاللخطيب السفسطالي التجول 
فالفیلسوف . وأهم ما خلف في حقير النصرانية gelt‏ موت برغرینوس 
De Morte Peregrini »‏ » . وبرغر ينوس هذا كان G yali‏ وثنیاً فاهتدی وديس 
لاجل ذلك . ثم جحد الاءان وأمسى كلبياً . ولا طرد من رومة أم اثينة واحرق 
نفسه في اثناء دورة الالعاب الاولومبية ‏ لیکلل حياة مثالية بموت مثالي » . Jl‏ 
برغرينوس من هذه الحوادث دايلا على لطف المسيحبين وعلى سذاچتهم في آن 
واحد فوصف اهتامهم برغرينوس في الناء وجوده في احبس وبذهم بسخاء 
de?‏ ثم استسخر من سذاجتهم Dës‏ مستذفا )١(‏ . 

ومن هؤلاء ايضاً م ركوس كورنيليوس فرونتو OTAN) e Fronto»‏ 
احامي واللحطيب النوميدي «هذب الامر اطوین م رکوس اوريليوس ولوكيوس 
ويروس « Verus‏ » وقنصل افريقية فانه هو ايضاً ازدرى النصارى ijl pally‏ 
وتصدى هذا الموضوع في خطبه (۲) . 

واشهر هؤلاء التهجمین على النصرانية كلسوس Celsus»‏ » الافلاطوني 
الذي اعد اول كتاب ie‏ فلس ضد الدن AA)‏ . فأظهره في حوالي 


Harmon, A. M., Lucian (Loeb Series), 8 vols. London, 1913 ff. ; Croiset,‏ را 
M., Lucien el la Pensċe relig. de son temps, Paris, (1987).‏ 
Brock, M. D., Studies in Fronto and His Age, London (1911).‏ رد 
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السنة ۱۷۸ بعنوان AAR‏ الحق « a Alethès Logos‏ فجعل من النصرانية كشكول 
خرافات وتعصب فاستوچب رد اور مجانس Contra Celsum ١‏ »© الشهیر .ومع 
ان کتاب كلمة الحق قد ضاع فان معظمه واردق رد اوريجانس . وستدل مما 
تبى من نص هذا الكتاب ان كلسوس وافق على عقيدة اللوغوس المسيحية واثى 
على مستوى المسيحيين dall‏ العالي ولكنه اعترض على استثثار الكنيسة JS,‏ ما 
هو حق واعثير العجائب‌امراً Te‏ واثمأز من‌سري التجسد والفدا واستعان بالعهد 
القديم للرد على النصاری وجعل کلامه صادراً عن يبودي اسكندري (۱) . 
وکان من الطبيعي چداً الا يسكت النصاری عن هذا كله ولا سما وانهم 
کانوا قد بدأوا جتذبون الى دينهم رجالا مثقفين مهذبین مندفعين . وتوجب على 
المناضلين res‏ والحالة هذه » ان يهدفوا الى امور ثلاثة : اوها الرد على من قال 
انهم يبددون سلامة الدولة» وثانها ان بظهروا خزعبلاتالاديان الوثنية واحطاط 
مستواها الادبي » وثالها ان يقرعوا حجج الفلاسفة بمثلها ليظهروا سمو الدين 
الحديد . 
واشار المناضاون في توضيح موقف المسيحيين من الدولة الى ae‏ اللحلق 
السيحي ولا سما غيرة المسيحيين وصرامتهم وعفتهم وترفعهم واكدوا ان الايمان 
الجديد ضروري لتوطيد سلطة الامراطور وسيادة الدولة وللمحافظة على فلاح 
العام ونجاحه . ثم انروا للتنديد بالوثنية فكشفوا عن اساطير الها وبينوا انها 
خرافات ینبذها العقل وانها جر الى الاتحطاط واکدوا آن السیحیین وحدهم فهموا 
الله والکون فهماً kg‏ اما الفلاسفة فانهم اعتمدوا العقل‌احدود وحده فجاءعت 
استنتاجانهم ناقصة وبالتالي بعيدة عن الحقيقة . والقول الق هو عند النصاری 
لانهم تلقوه من الکلمة الذي Ae‏ جسداً بالسیح . والنصرانية اذا اسمی من الفلسفة 
اليونانية لانها الفلسفة LAYI‏ 
وهکذا فان الاباء الناضلین هم اللاهوتیون الاولون لانهم سیقوا غبرهم 
الى البحث في det‏ » الله . وقضت ظروف الرد على الفلاسفة بالاسراع في العمل 
فلم يحيطوا في أبحائهم بجمیع حقائق الوحي . ولكنهم لم يبلنوا النصرانية ليردوا على 
Chadwick, H. , Contra Celsum, Cambridge, (1953)‏ )1 
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النهلنین من رجال الفكر والفلسفة واعا ظلوا ابناء عصرهم في الاصطلاح والتعبير 
NÉI di‏ الى الدوار على غرار علماء البيان AU zl‏ فبدأو | بتنصير الفكر A)‏ 
واسلوبه . 


ولم يحصر المناضلون عملهم في الرد على الوثنيين واليهود . فان بعضهم 
رد" على الخراطقة واصحاب البدع النصرانية ولكن ردودهم ضاعت ففقدنا بضياعها 
مادة هامة e‏ لفهم مو قفهم من بعض نواحي العةيدة النصرانية : وهكذا فانه 
بتوجب على كل من يعنى بتاریخ العةيدة في القرن الثاني الا يلجأ الى سكوت ما 
كذا . ومن هذه الامور الي ۸ ترد الا ضئيلة في النصوص الباقية موقف المناضلين 
الفصول التاليبة . واهم ما لجأوا اليه في ما تبقى من آثارهم ربط العهد الجديد 
بالعهد القديم بالنبوات للقول بقدم النصرانية وحدائة الفلسفة اليونانية وبالتالي 
بصحة تلك وفساد هذه . واعظم ما جاء ي دفاعهم قرهم مجرية الضمير وجعل 
هذه الحرية اساص كل دين حةيقي . 


النصوص : وتعود معظم نصو ص الاإباء المناضاين ikti‏ الى مخطو b‏ 
اصل zl‏ باعداده الحارث متروبولیت قيصرية فاسطين في السنة ٩۱۶‏ . وهو في 
مکتبة باريز العمومية غت الرقم » 451 e Codex Parisinus gr.‏ ومع انه اعد ليضم 
جميع النصوص حتى عهد افسابیوس اسف قبصرية فلسطین فانه ظل ناقصاً نما 
بظهر لانسه لا يشمل مصنفات پوستینوس وئیوفیلوس وغيرها . واهم pel Al‏ 
الظبوعة الي تتضمن هذه النصوص هي 
Migne, Patr. Graeca, VI ; Otto, J.C. Th., Corpus apologetarum christianorum‏ 
saeculi secondi, 9 Vols., Jena, 1847 - 1872; Goodspeed, E. J., Die‏ 
oliesien Apologeten, Gollingen, (1914); Goodspeed, Index apologeticus‏ 


sive clavis Justini martyris operum aliorumque apologetarum pristino- 
rum, Leipziy, (1912). 
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لفصل السادس 


کوادو اتوس : وهو اول الناضلین فيا نعلم . وقد ذکره افسابیوس 
القبصري في تاره الكنمي ٤(‏ : ۳) فقال : 9 وبعد ان حك تریانوس تسعة عشر 
عاماً ونصف عام تولى السيادة اثیلیوس ادریانوس. فوچه كوادراتوس اليه رسالة 
چعلها دفاعاً عن bia‏ لان بعض الاشرار Lé‏ يحاولون ازعاج المسيحيين . ولا 
تزال هذه الرسالة موجودة عند الكثيرين من الاخوة . ولدينا حن نسخة We‏ . 
وفیها تظهر بوضوح مقدرته العقلية واستقامة رأيه الرسولي. وهو يظهر قدم عهده 
بقوله فيها بالفاظه ما بلي : واعمال مخلصنا كانت دائمة ماثلة EY‏ حق . فالذين 
نالوا الشفاء والذين قاموا من الموت شوهدوا ليس حيما نالوا الشفاء وقاموا 
فحسب بل انهم ظلوا دائماً موجودين dr‏ اثناء حياة اخلص وبعد ذهابه مدة 
طويلة من الزمن . وبعضهم ظل عائشاً حى عصرنا ؛ . 


وهذا هو کل ما بي من دفاع کودرانوس . واجتهاد البعض ي عصرنا 
هذا وافتراضهم ان رسائل اقلیمس الکاذبة واعمال القديسة کاترينة السيناثية 
وحولیات یوحنا ملالاس وقصةبرلام ویواصف‌تتضمن اشیاء من دفاع کودراتوس 
افتراض في غير محله. ونحن نستبعد ان يكون کودراتوس ‌الناضل هو کودراتوس 
الني تلميذ الرسل كا ارتأى افسابیوس الزرخ (۳ : ۳۷) . ولا يعقل ان یکون 
کودراتوس كا ارتأی ایرونیموس في کتابه المشاهير )۱٩(‏ وني رسالته (۷۰ : 4) 
هو اسقف اثينة لان هذا عاصر الامبراطور ا اوربلیوس. ولعله من اعيان 
آسية الصغرى وقد وچه رسالته الىالامسراطور ادريانوس في اثناء مروره في آسية 
الصغرى اما في السنة 1177 ۱۲ واما في السئة AA‏ 


Studies ۰ Harnack, A., Die Ueberlieferung der griechischen Apologelen, 
Texle und Untersuchungen, Leipzig, (188%), 100 - 109; Amann, E, 
Quadratus, Dict. Th. Cath., Vol. 13, Cols. 1429 - 1431 ; Harris, J. R., the 
Apology of Quadralus, Expository Times, 1921, 147 - 160 ; Idem, the 
Quest for Quadratus, ibid., 1924, 384 - 397 ; Kruger, Theol. Literaturzei- 
tung, 1923, 431 ۰ 

ارستيذس الاثيني : واقدم ما حفظ وبي من نصوص الاباء المناضلين 

دفاع ارستیذس ۱ Arisleides‏ € الا ثيي . فد اء ٤‏ تاريخ افسابيوس القيصري 

)£ : ۴) بعد الكلام عن کودراتوس ان ارستيذس المؤمن الامين لديننا خلف» 

کا فعل كودراتوس c‏ دفاعاً عن الاعان وجهه الى ادريانوس . وجاء في مكان 

احر ان ارستیذس هذا كان فيلسوفاً من مدينة اثينة . 


وظل العلاء المتأخرون يعتيرون نص هذا الدفاع ضائعاً حنی فاجأهم 
رهبان الارهن المهتاريين في البندقية في السنة ۱۸۷۸ بنص ارمني يرقى الى القرن 
العاشر بعد الميلاد وحمل العنوان: الى الاميراطور ادريانوس قيصر من‌الفیلسوف 
الاثيني ارستیذس » . فأ كن الغلا غل حرس هذا yal‏ واعتيره معظمهم inj‏ 
ارمنية للنص اليوناني الفقود . وني السنة ۱۸۸۹ Ze‏ العام الاميريكي رندل هرس 
Rendel Harris «‏ » في دير القديسة كاترينة في سيناء على ترجه سريانية کاملة 
النص نفسه . فتمكن القس العلامة SAKY‏ يوسف روبنسن » e Robinson‏ ان 
النص الذي اعتيره العلاء ضائءاً كان لا بزال حفوظاً في شكل رواية دينية تحت 
عنوان برلام ويواصف اعدها راهب ساباوي في فلسطين في القرن السابع وجعل 
المدافع فيها عن الدين السيحي فیلسوف وثني . ويرى رج‌ال الاختصاص ان 
in jil‏ السينائية السريانية تعود الى منتصف القرن الرابع ولكنهم لا يزالون Ode‏ 
تاريخ Ze: all‏ الارمنية . dä‏ السنة ۱۹۲6 نشر العلامة الالماني كر ويغر «Krugers‏ 
الفصول اللحامس والسادس وبعض اللحامس عشر عن بردية يونانييبة محفوظة في 
التحف الريطاني . 

وعلى ضوء هذه الخلفات الباقية یعها آعد العلاء النص الذي نعتمده 


اليوم لدفاع هذا « الومن الامين » ارستیذس الفیلسوف . فهو يصف الله في 


E ES 


القدمة باصطلاحات فلسفية رواقية ويقول انه عر IE‏ حافظ الكون بتأملاته 
في العالم في التالف بين اجزائه . ومع ان قيمة هذا التأمل والبحث فيه صغيرة فانه 
يجوز نحديد الصفات بشكل سلبي على الاقل . وما تنوصل اليه هذه الطريقة جوز 
اعتباره Ke‏ لامتحان الاديان القدعة. وبصنف ارستيذس اللحلق فیجعلهم اربعة: 
العرابرة واليونان واليهود والنصارى . فالرابرة عبدوا العناصر الاريعة ولكن 
لا السموات ولا الارض ولا الساء ولا الثار ولا الارياح ولا الشمس ولا القمر 
ولا الانسان نفسه تستحق الشرفالالحي لاما جميعها من صنائع الله . والیونانیون 
يعبدون آلمة لا بمكن ان تكون افية لا يعتر.ما من ضعف وعار . والپود 
يستحقون الاحترام لطهارة erly‏ في الله وسمو مستواهم الاديي . ولكنهم 
اكرموا الملائكة اكثر من الله وآثروا مظاهر العبادة كالاختتان والصوم ء 
على جوهرها . والرأي الصحيح في الله هو عند المسيحيين وحدهم . فانهم 
يقولون db‏ خالق صنع كل شيء بالابنالوحيد وبالروح القدس وغيره لايعبدون. 
والدليل على انهم يعبدون الاله الاحد ظاهر في طهارة "res‏ « فوصایا السيد 
يسوع المسيح نفسه محفورة في قلوبهم . وهي الي يعملون عوجبا راجين قيامة 
الونی في الدهر العتید . وهم لا یز نون ولاينافةون ولا يشهدون شهادة زور ولا 
بشتهون ما لغيرهم. یکرمون الوالدین ویحبون القریب . يحكمون بالق ولایفعلون 
للغير ما لا بریدون ان یفعل الغير بهم . يعزون الذين يسيئون الهم و یصادقونهم . 
بتوقون Lal‏ ابر مع اعدائهم . وهم ودعاء لطفاء وعتنعون عن کل علاقة غير 
شرعية وعن كل اثم وشر . ولا يحتقرون الارملة ولا يظلمون اليتم . ومن عنده 
يعطي من ليس عنده بسرور . واذا رأوا غريبا آووه في بيوتهم وفرحوا به كانه 
اخ لهم . يدعون انفسهم الاخوة لا بالجسد بل بالروح . وهم على استعداد لتقديم 
حیانهم لاجل المسبح . يحفظون الوصايا بدون زيغ ويعيشون بالتقوى و الطهارة كا 
اوصاهم السيد rell‏ وهم يقدمون الشکر له في كل ساعة لاجل المأكل والشرب 
وعطاياه الاخرى . حقاً اذاً هذا هو الطريق الحق الذي يةود من يسلك فيه الى 
اللکوت الابدي الذي وعد به السبح في الحياة الآنية » (۱۵) . 


۲ 


واحدة ويشعر بأهمية الرسالة الحديدة فيرى في المسيحيين : على قلة عددهم . 
شعباً Moie‏ هدفه اخر اج dl‏ من صبخة الدعارة والفساد : « AN‏ ضلت الام 
حيعها وخدعت نفسها فسلكت سبل الظلام مترنحة كالسكارى . واني لواثق انما 
ET‏ كائنة الا بصلوات المسيحيين و تضرعاتهم » ; 

Tez! and Trans : Harris, J. R., The Apology of Aristides from a Syriac ۰ 
Preserved on Mi Sinai Edited wilh an Introd. and Trans. With an 
Appendix Containing the Main Portion of ihe Orig. Greek Text by J.A. 
Robinson, Cambridge, (1893); Grenfell and Hunt, The Oxyrhynchos 


Papyri XV, Lond. (1922); Milne, H.J. M., A New Fragment of ۵ 
Apology of Aristides. Journ. Th. St., 1924, 73 - 77. 


Studies : Harris, J. R., Apology] of Aristides, Ils Doctrine and Ethics, Lond., 
(1891) ; Picard, M., L Apologie d'Aristide, Paris, (1892); Wolf, R. L., 
the Apology of Aristides, a Re - examination, Harv. Th. Rev., 1937, 
233 - 248. 


ارسطون الملاوي : والنسبة هنا الى بلة » «Pella‏ فلسطين الى احدى 
المدن اتلحمس » الى خربة فحل الحالية الي لا تبعد كثيراً عن بيسان . وارسطون 
Ariston »‏ » من okel‏ النصف الاول من القرن الثاني نشا او تع في الاسكندرية 
وصنف في حوالي السنة ١4٠‏ دفاعاً عن النصرانية ضد تهجیات البهود وانتقاداتهم 
ولعله اول من رد عليهم. وجاءت رسالته في شكل Ae:‏ بين باسون » Jason‏ « 
السيحي التهود وبين بابيسكون » Papiskon‏ » اليهودي الاسكندري حول السیح 
ومكانته في تاريخ اليهود . 


تفسيره الرمزي لنصوص العهد القديم في تأیید النصرانية. فرد عليه اوريجانس (۱) 
مؤيداً ارسطون‌مبیناً انرسالته وجهت الل‌جهور القراء وانهليسفيها ما يثير حماس 
اي‌ر جل واسع العقل رحب‌الصدر .وها ذكره اوريجانس انارسطونجعل ÖL‏ 
بعود ال‌نبوات‌العهد القد‌الي تشیر ایالسیح المنتظر ویبین كيفكت جميعها بظهور 


1) Contra Celsus, 4 : 52. 


بع ات 


يسو ع المسيح وكيف ان بابيسكون اقتنم في النهاية فاعترف ان المسبح هو ان الله 
وطلب المعمودية . وقد ضاع نص ارسطون كا ضاعت ترجمته القديمة الى 
اللاتينية . وجاء لافسابیوس القيصري في تاريخه الكنسي (VE)‏ ان ارسطون 
دون اخبار عراب اوروشلم في عهد ادريانوس في السنة ٠۳١‏ . 

Pratien, B.P., Aristo of Pella, Ant. Nic. Fath. Vol. 8. 749 - 250 ; Goodspeed, 
E. J., Papiscus and Philo, Am. Journ. Th., 1900, 796 - 802; Hulen, A. B., 


the Dialogues with (be Jews, Jour. Bib. Lit., 1932, 58 - 70, Williams, 
A. L., Adversus Judaeos, Cambridge, (1935), 28 - 30. 


القديس دوستنوس : ولد في شکم السامرة « Flavia Neapolis‏ » في 
نابلس فلسطین من ابوين وثنيين في حوالي السنة ۱۰۰ ونشأ ورعرع فیها . ثم 
طلبالعلم على يد رواقي فأخفق هذا فيتعليل وجود العلة الاولى فت رکه یوستینوس 
وطرق باب مشائي فأصر هذا على دفع رسم ell‏ فوراً فاستغی بوستینوس وراح 
يطلب العم عند فيثاغوري فأوجب درس الموسيقى اولا والفلك واهندسة . فل 
برض يوستينوس فلجأ الى افلاطوني وشرع في تفهم فلسفته فراقت له وأعجبته 
وكان لا يزال يتوق لعرفة sl‏ الأعظم فصادف » وهو بتمشی عند شاطيء 
البحر » رجلا شيا كلمه في ما كان يبحث عنه واقنعه ان الفلسفة الافلاطونية 
لا تروي ظمأه ثم لفت نظره الى الأنبياء Li Se‏ الهم وحدهم اصاب الق . 
م غاب الشيخ واختفى . فشایر يوستينوس على قراءة النبوات والانجیسل 
فوجد ضالته فيها وصار فیلسوفاً عن هذا الطريق ورغب الى كل من فكر 
تفكيره الا يميل عن هذا الطريق عن تعالم الخاص . ويفيد يوستينوس في 
دفاعه الثاني (۲ : ۱۲) انه كان يطرب en‏ في تعالم افلاطون وكان 
يسمع القدح d‏ المسيحيين . ولكن عندما رأى انهم لا يهابون الموت ولا غيره ما 
بشر الرعب استنتج انه لا يمكن ان يكونوا اشراراً او من بون الملذات. وهكذا 
فان سعيه الصادق للوصول الى الحقيقة وصلاته المتواضعة جعلاه في النبابة يقبل 
الايمان بالمسيح . وحين کشف عما حاكته الارواح الشريرة حول تعالم المسيحيين 
A?‏ لتعيق الناس عن قبوها هزىء من voll‏ هذه الاكاذيب ومن الرأي العام 


هه 


. من قوة ليصبخ مسيحياً‎ dä وسعی بكل ما‎ ke? 


وبعد دخول بوستینوس d‏ النصرانية في افسس كرس حياتهللدفاع عن 
Och‏ فلبس عباءة الفلاسفة اليونانيين وشرع يتجول dwg‏ . فحطت رحاله في 
رومة في عهد انطوئينوس بيوس (۱۳۸ (VIN‏ واسس فما مدرسة له . ولزمه 
في هذه المدرسة واخذ عنه تتيانوس المناضل . وهزیه St‏ وقاومه مقاومة 
شديدة الفیاسوف كرسكنس Crescens d‏ » الكبي . واستشهد القديس الفیلسوف 
في رومة في السنة 158 مع ستة من رفاقه السبحبین . ونقلت اخبار استشهاده(۱) 
عن ضبط قضاني رمعي فاعترت من اثبت اخبار الشهداء . 


مصنفات بوستيئوس : وصنف يوستينوس كثيراً ولکنه لیبق" من 
مصنفانه سوی دفاعبه الاول والثاني وحواره مع تریفون المودي . وقد حفظت 
جيعها في مخطوطة و احدة هي نسخة باریز رقم ۰ الي لا ترقی الى ما قبل السنة 
۵۶ . ولیس في اساوب الفیلسوف كا چاء في هذا الخطوط c‏ ما يملك اعنة 
القلوب فانه غامض الطريقة قلق متقطع لا يجيد السبك ولا بحسن الصياغة و لکنه 
صریح جري» خلص صادق برغب ق‌الوصول مع مناظرهالى صعيد واحد . وهو 
اول کاتب مسيحي حاول الوصل بين النصر انية والفلسفة . 


وذکر افسابيوس المؤرخ رسالتين لیوستینوس ي الدفاع عن النصر انية 
وقال ان احداها وچهت الى الامبراطور انطونینوس بیوس والثانية الى السناتوس 
الروماني (Y)‏ فحذا حذوه کل‌من‌جاء بعده. ولکن رچال‌الاحتصاص opd‏ ناهذا 
يرون ف الرسالة الصغيرة الثانية المؤلفة من خسة عشر فصلا اما مقدمة للکری 
ال لفة من Lile‏ وستين فصلا واما خخاتمة ۱۵ . ويرون ايضاً ان الرسالتين ZER‏ 
الى الا»براطور انطونيوس بيوس (۱۳۸ - kel OT‏ صنفتا في رومة بين السنة 
۸ والسنة 17١‏ لان يوستينوس نفسه يقول في الكيرى (40:۱) : « ان السیح 
ولد Be‏ مثة وسين سنة في عهد Quirinius ١ t ps si $ d‏ 4 . 


1) Mariyrium S. Jaslini et Sociorum 
2) Eusebius, Hist. Ecc. 4 : 18. 
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والفصول الثلاثة الاولى من الدفاع الاول مقدمة رجا فيها يوستبنرس 
الاسراطورء باصم السیحیین؛ ان ينظر هو في امرهم Lal‏ بذلك الى حكم مستقل 
لا يؤثر فيه التحز او كره الغوغاء . ثم انتقد يوسنينوس ف الفصول الرابع الى 
الثاني عشر موقف السلطات الرسمي من المسيحيين . فأشار الى الاسلوب المتبع في 
سير التحقيق والى الات الباطلة ell‏ الصقت بالمسيحيين واحتج على انزال 
الاب بالسیحین نجرد اعترافهم sch‏ مسيحيون . فأكد إن القول بالنصرانية 
کالقول بالقلسفة لا يثبت محد ذاته براءة القائل او جرمه . ولا JA‏ العقاب الا 
ele ki‏ تثبت نسبتها الى الدعي عليه . اما الجرالم الي انبم بها السیحیون 
Kb‏ وشايات كاذية . والمسيحيون ليسوا كفرة ملحدين . واذا ما امتنعوا عن 
آلسجود للاغة sch‏ يفعلون ذلك لان احترام YI‏ هو غباوة وسفاجة . وان 
ابمانهم بانقضاء الدهر وخوفهم من الدينونة عنعانهم عن ارتکاب الا ويجعلان 
منهم افضل العناصر لتا بيد السلطة . 


وکرس يوستينوس الفصول الثالث عشر حتى السابع والستين الى LA‏ 
القول بالنصرانية موضحا عقائدها بالتفصيل مبيناً الاسباب التاريخية الي توجب 
اعتناقها . فهو A-Z E‏ ان النبوات تثبت ان يسوع السیح هو ان الله وانسه 
آسس الدين المسيحي بمشيئة الله ليصلح جنس البشر . وقد الشياطين 
النبوات Asch Zo AE‏ العبادات الوثنية . وكذلك الفلاسفة كأفلاطون » 
ech‏ استعاروا من العهد القديم . Ha‏ السبب فاننا لا نستغرب 
ورود افكار مسيحية في الفلسفة الافلاطونية . ثم یصف یوستبنوس 
مارسة سري المعمودية والشکر وحياة السیحبین الاچاعية . ويخلص 
في الفصل الثامن والستين الى نصح الاسراطور وانذاره . ثم بثبت نص الارادة 
الامراطورية الي صدرت عن ادريانوس في حوالي السنة ۱۲۵ الى مینیکیوس 
فوندانوص «Minicias Fondanas»‏ والي آسية فيحفظ بعمله هذا نصا مهماً 
جداً لتاربخ الكنيسة في القرن الثاني . والارادة الامراطورية هذه توچب محاكمة 


sat a 


صارم بالوشاة الكذبة . 


ويستهل يوستينوس دفاعه الثاني بالاشارة الى حك باعدام ثلاثة مسيحيين 
صدر عن اوربيكوس « a Urbicus‏ والي رومة وجاء فيه انهم استحقوا الاعدام 
لانهم مسيحيون . فيناشد يوستينوس جمهور الرومانيين Je‏ على قساوة لا مزر 
فا مجيباً عن بعض الانتقادات . ومن هذه قول الرومانيين لاذا لا ینتحر المسيحي 
ليسرع في لقاء ربه . فيجيب الفيلسوف القدپس : « لاننا نکون عندئذ قد خالفنا 
مشيئة الله . ولكن عندما نسأل لا ننکر لاننا لم نفعل الشر ولان الاحجام عن 
الصدق في جميع الامور مخالف لمشيئة الله » . 


Text and Trans ; Gildersleeve, B. L., The Apologies of Justin Martyr, N. Y., 
(1904) ; Pauligny, L., Les Apolegies, Paris, (1904) . 


Studies : Colson, H., Notes on Justin Martyr's Apology, Jour. Theol. St., 1922, 
161 - 171 ; Capelle, B., Le rescrit d'Hadrien et S. Justin, Rev. Bened., 
1927, 365 - 368 ; Huntmann, U., Zur Kompositionstechnik Justins, Theol. 
and Glaube, 1933, 410 - 428 ; Schmidt, W., Die Textuberlieferang der 
Apologie Justins, ZN W, 1941, 87 - 138. 


وحوار يوستينوس مع تریفون البودي هو اقدم دفاع مسيحي ضد 
lee‏ الپود . وقد صنف بعد الدفاعین الاول والثاني لانه بتضمن اشارة الى 
الدفاع الاول ‏ الفصل المئة والعشرین . وتریفون هو في الارچح ترفون الشنا 
الحاخام säll‏ . والحوار چری ف مدینة افسس عوچب رواية افسابیوس 
)$ : ۱۸) ودام يومين . وقد اهداه یوستینوس الى مرکوس بومبایوس 
Marcus Pompeius?‏ € . وهو بقع في مثة واثنين واربعين فصلا . وقد ضاعت 
مقدمته وضاع معها ايضاً قسم كبير من الفصل الرابع والسبعين . ود 
بوستینوس في الفصول الثاني الى الثامن اخبار تطور افكاره ودخوله في النصر ائية 
ثم يصنف في الفصول التاسع حتی السایع والاربعين موقف المسيحبين من العهد 
القديم في ؤكد ان الناموس چاء محدوداً في الزمن اما النصرانية فانها شريعة جميع 
البشر وهي خالدة الى الابد . والفصول الثامن والاربعون حى المئة والثامن ترر 
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التعبد للمسیح الاله ally‏ والتاسع حى الثة والثاني والاربعين تثبت ان الشعوب 
الحقيقى . 
Text and Trans : Archambault, G., Justin, Dialogue avec Tryphon, 2 Vols.,‏ 


Paris, (1909) ; Williams, A. L., The Dialogue With Trypho, London, 
(1931). 


Studies ۰ Harnack, A., Judentum und Judentum und Judenchrislenlum in 
Juslins Dialog mit Trypho, Leipzig, (1913) ; Preuschen, E., Die Einheit 
von Justins Dialog gegen Trypho, ZNW, 1919 - 1920, 102 - 127. 

وقد ضاعت مصنفات يوستينوس الاخری ونكاد del?‏ عنها شیا سوى 

عناويئها . فهو يشير E‏ دفاعه الاول Om‏ الى کتابه نقض جميع البدع ۲ 

ويذكر افسابيوس له رسالة ضد مرقيوس ورسالة ضد الیونانیین وافحاماً وجهه 

القديس الفیلسوف الى all‏ نانيين ابض ورسالة في سيادة الله وغيرها في النفس كا 
يذكر له ايضاً رسالة في المزامير . وهنالك مقاطع اخذت من كتابه في القيامة 
ووردت في موازاة يوحنا الدمشي . ولكن نسبتها اليه لا تزال غمر ثابتة . 


لاهوت يوستئوس : وقد ضاع بضياع هذه النصوص الضائعة رأي 
يوستينوس الحقيقي في حقل اللاهوت . فان ما تبقي من مصنفانه وضع لاقنساع 
اوساط غير نصرانية فجاء Lis‏ على العقل مستنداً الى الفلسفة اليونانية مبيناً التشا به 
بين النصر انية والفلسفة لیثبت ان النصرانية هی وحدها الفلسفة السايمة النافعة . 
فاذا ما لمسنا » والحالة هذه c‏ استعانة بالفاسفة d‏ بحث blä‏ معينة من العقيدة 
فهذا لا يعي‌ان يوستينوس بې لاهوته على الفلسفة او انه شرع ي هلين النصرانية. 


ومن هنا قوله : و ولكن أبا الجميع الذي لم يولد لم پعط" le)‏ لانه مها 
كان الاسم الذي يدعى به يظل المسمي اكير من المسمى . والالفاظ أب وااسه 
وخالق وسيد ليست اسماء وانما هي القاب مأخوذة من déi‏ اللخيرة ومهاته . 
واللقب الله ليس امعاً بل Kl‏ غرسني طبيعة البشر عن الشيء الذي لا یفسر ٠‏ . 
)١ : ۲(‏ . ومن هنا ايضاً ما جاء في الفصل الستين من الحوار : « واقل الناس 
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ادراكا لا يقدم على القول ان Ma E‏ الجميع ترك ما فوق الساويات وظهر 
في بقعة صغيرة من الارض ؛ . وكذلك ما dee‏ الفصل الثة والسابع والعشرين 
من هذا Aal)‏ : « ان أبا الجميع وسيدهم الذي لا يوصف لم يأت الى اي مكان 
فهر لا يمشي ولا ينام ولا يقوم بل dë‏ مكانه حيث هو سريع الملاحظة والسمع 
بدون اعين او آذان ولكن بسطوة لا توصف . وهو عالم بكل شيء ولا بفونسه 
شيء . وهو لا يتحرك ولا حصر في بقعة من العالم كله لانسه كان قبل ان صنع 
العام . فكيف اذا يمكنه ان يكم احداً او ان يراه احد او ان يظهر في اصغر بقاع 
الارض Jali‏ سيناء لم يتمكنوا من النظر الى جد من ارسل 4 . 


وبما ان الله يسمو فوق كل البشر فلا بد من الوصل بينه وبين الانسان‌عر 
الهوة السحيقة الي كانت تفصلها . وهذا ما فعله الكلمة فهو الوسيط بين A‏ 
الاب وبين JW‏ . والله يتصل بالعام به فقط . وهكذا فان الكلمة هو الطريق 
الحق الى الله وهو der‏ الانسان . وكان الكلمة في البدء قوة كامنة في الله . فانبلق 
عنه بارادته قبيل ze‏ العالم . ثم Ae‏ الكلمة dell‏ . 


ويشبه يوستينوس انيثاق الكلمة بامتداد میب النار فيقول في حواره مع 
تریفون البودي Ou‏ « هو كالنار A‏ لاننقص عندما تضرم بل تبقی كا هي 
وما يشتعل من جرائها يبقى مشتعلا لنفسه الى جانها غير منتقص شيا من فيب ما 
اشعله » . ويشبه پوستینوس ايضا الانبثاق بالعمل فيقول وكا يصدر العمل عن 
الانسان بدون اي انتقاص في جوهره كذلك انيثاق الكلمة فانه يحب ان يعتسر 
عملا في داخل الله . ويضيف بوستینوس في هذا الفصل نفسه ان الكلمة اصبح 
بعد الانبثاق مستقلا في ظاهره لكي AR‏ العالم ويدبره . وهذه الوظيفة الشخصية 
الي انبشق الكلمة لاتمامها اعطته TAS‏ شخصياً مستفلا. ويلاحظ هنا انيوستينوس 
یعرض رأيه في الكلمة بالفاظ رواقية ولكن الفرق كبير بين ما قصده هو وما 
قصده الرواقيون . فالكلمة عند هؤلاء مادي منبث ني dell‏ وهو عنده موجود 
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ولعل رأى يوستينوس في الكلمة هو اهم dek‏ لانه حاول فيه 
تنصير الفلسفة . فهو يقول في دفاعه الاول (۱ :45) : و لقد علّمنا ان 
المسيح هو بكر AAE‏ . وقد أعلنا انه هو الكلمة الذي اشترك فيه كل جنس من 
اچناس البشر وان كل من عاش عيشة تتفق والكلمة كان مسيحيا ولو انه عرف 
بالوئنية وذلك کا جرى بين اليونانيين امثال سقراط وهيراقليطس وغيرهما » . 
وقال في دفاعه الثاني ٠١ : Yy‏ و۱۳) ما خلاصته : ان المسيح كلمة الله 
يتير العقول البشرية منذ البدء فاحصبت بذوراً » Sperma‏ » منه واهتدت الى 
بعض الحقائق. فكل ما قاله الفلاسفة و الشترعون وما اكتشفوه من ke‏ انما باخوا 
اليه بفضل تأثير die‏ من الكلمة. ولا كانوا لم يعرفوا الكلمة باكمله A9‏ اخطأوا 
احياناً وناقض بعضهم Léi‏ . فكل ما قيل من حق في كل زمن وني BUN‏ 
جمعاء فهو ملكنا نحن المسيحيين . ومن الق الذي استكشف بالعقل الطبيعي ان 
هناك الما وان sl)‏ والشر متغايران وان العدالة والفضيلة جمیلتان . ويترتب على 
هذا ان الانسان مقيد بضمیره ولو لم يبلغ الوحي اليه . فاذا اعترض معترض فقال 
ان جميع من سبق المسيح اذن هو غير مسؤول عن dal‏ أجبنا ان الذين عاشوا 
بحسب الكلمة هم مسیحبون حى ولو كانوا قد اعتروا ملحدين » كسقراط 
وهيراقليطس عند اليونان وابراهم وحنانيا وغيرهما عند الرابرة . فالذين لوا 
ما هو خير عند sel‏ وبالطبع Elay‏ هؤلاء محبوبون من الله وسیخاصهم السیح 
يوم القيامة . ومن هنا قول مؤرخ الفلسفة في امعة الاسکندرية الاستاذ یوسف 
کرم الذي اقتبسنا لفظه dall‏ في بعض ما سبق : « ان هذه النصوص على جانب 
عظم من الاهمية . فهي تبين لنا يجلاء في فجر المسيحية الموقف الق من العقل 
والاعان ` العقل صادق في دارة الطبيعة » وآيته تلك الاحكام الي يصدرها 
بالطبع فتجيء دائما واحدة عند الناس جميعاً وتكفل اللحلاص لكل ذي ارادة 
صا حة مبتدي kee:‏ . والاعان مكل للعقل لا مبطل لان «صدرهما واحد » - 
الفلسفة اليونانية ص ۲۱۵ . 
Leblanc, J., Le Logos de S. Justin, Ann. Phil. Chrét., 1904, 191 - 19? ; Feder,‏ 
A. L., Justins des Martyrers Lehre von Jesus Christus, Freiburg, (1906) :‏ 


Rivière, J., Le Dogme de la Redemption, Louvain, (1931). 79 - 86 . 
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Leclercq, J., 1۱062 de la Royaulé du Christ dans ۲۵6۲۵۳6 de S. Justin, 
Ann. Theol., 1946, 83 - 94 ; Pfaltisch, J. M., Christas und Sokrates bei 
Justin, Th. Q., 1908. 503 - 523, Plalons Einfluss, Der Katholik, 1909, 
401 - 419 ۰ Bardy, G., S. Justin et la Philosophie Stoicienne, Rev. Se Rel., 
1923, 491 - 510 ; Slegmann, V., Christentum und Stoizismus im Kampf 
um die geisligen Lebenswerle, Die Welt als Gesch., 1941, 295 - 330. 
بين مر عم وحواء‎ ï ull وسبق بوستدوس غيره من الکتبة السیحیین الى‎ 
نسجاً على منوال بولس في کلامه عن المسيح وآدم . فقد چاء في الفصل الثة من‎ 
بواسطة العذراء لزهق‎ Gusi اد صار السیح‎  : حواره مع تربفون ۳ بلي‎ 
Le وموتاً . اما مرم العذراء فانها آمنت وابتهجت‎ Haag كلمة الحية فولدت‎ 
بشرها الملاك چرائيل بأن روح الله سيأني عایها وان قدرة العلى ستظللها > ومن‎ 
ال ذلك فالقدوس الذي يولد منها هو ان الله . فأجابت ليكن لي بحسب‎ 
قولك . وبواسطتها ولد من اثبتنا اشارة الاسفار اليه ومن يسحق الله به الحية‎ 


والملائكة والبشر الذين على شاكلتها . 


« والملائكة الاطهار الاخرون اتبعوه ففوض اليهم العناية بالانسان وكل 
شيء نحت السماوات » (۲ : )١‏ . وجاء في الحوار في الفصل السابع والحمسين 
ان للملائكة الارواح طبيعة تشبه طبيعة الانسان لانهم يقئانون في السماوات بالن" 
الذي اقتات به بنو اسرائیل ولان بعضهم سقط لانهم اشتهوا نساء العام فخلفوا 
الشياطين . وجاء في الدفاع الاول (۱ : ۲۸) ان هؤلاء سيكون جزاؤهم ناراً 
ابدية بعد مجيء السیح » وان دأبهم الان ان يمنعوا اهتداء الناس (۱ : ۲5 و؛4ه). 
Idas‏ امر ثابت بعمل الهراطقة ادوات الشياطين ech‏ يكرزون ech‏ الله غير 
الاب والان . والشياطين اعموا البود وحرضوهم على تعذيب الكلمة الذي ظهر 
بيسوع . وهم يسعون لاحباط امكانياته بين الوثنيين vc?‏ يعلمون انه سيجد بين 
هؤلاء معظم اتباعه . dei‏ في الفصل الثلاثين من الحوار مع تریفون الپودي اننا 
ندعوه Li‏ و Lale‏ لاننا باسمه نطرد الشياطين . 


وعالج يوستينوس الحطيثة الاصلية فقال في الفصل‌الثة el Ja‏ والعشرين 


E‏ عه 


من الحوار ان الله خلق الانسان على مثاله حباً لا يموت Mis‏ من العذاب واشترط 
عليه ان حفظ وصاياه ویثبت اهليته ان يدعى ابناً له ولكن الانسان فعل فعل ادم 
وحواء فجلب الموت على نفسه . واضاف يوستينوس فقال : « وفسر المزمور 
الحادي والمانين كا تشاء فيظل هذا الزمور يشهد ان جميع الناس يستحةون ان 
يكونوا آل وان كلا منهم سيدان ويك عليه کا حك على ادم وحواء » . 


وشرح في آخر الدفاع dall‏ المعمودبة فقال ما تعريبه : وسأذكر 
كيف نكرس نفوسنا d‏ بعد التجدد بالسیح خشية الظهور بمظهر التحمز اذا اغفلنا 
ذلك . 'يجمع الذين يقتنعون ويعتقدون ان ما نعلمه ونقوله هو الوق ويأخذون 
على انفسهم الساوك بموجب ذلك ويعلمون كيف يصلون ویبتهلون الى الله صاغین 
لغفرة حطاياهم السابقة . ونصلىي ين ونصوم معهم . ثم تأخذهم الى مكان 
فيه ماء ونجددهم بالطربقة نفسها الي نجددنا ما اذ انهم ينالون الغسل بالاء 
بامم الله الاب سيد الكون وباسم مخلصنا بسوع المسيح وباسم الروح القدس . 
والسبب في ذلك تعلمناه من الرسل . فانه ل كنا في ولادتنا الاولى قد ولدنا 
من ابوين بدون علمنا واختيارنا » وكنا قد نشأنا نشأة شريرة وتعودنا 
عادات سيئة » ولكي لا نبقى ابناء ظروفنا الاضطرارية وچهلنا » ولكي 
نصبح ابناء baly‏ وملء اختيارنا وننال slk‏ غفران خطايانا السابقة e‏ فان 
من يقود الى المغسلة يستخير الله الاب سيد الكون لأجل من تار ان يولد LA‏ 
بعد التوبة عن اللحطابا . ويسمى هذا الغسل انارة لان من Jaz‏ هذه الامور يصبح 
مستنرا بالروح . ويغسل المستنير ايضاً ech‏ بسوع السیح الذي صلب على عهد 
بونطیوس ببلاطس وبامم الروح القدس الذي نطق بالآنبهساء عن كل ما 
هرى ليسوع » . 

وذكر يوستينوس ممارصة سر الافخارستية مرتين . AN‏ جاء في الفصل 
انفامس والستين من دفاعه الاول انه بعد غسل اللحطايا بالمعمودية « يقاد المتعمد 
الى الاخوة المجتمعين معاً لكي نصلي مشتركين من كل قلوبنا لأجل أنفسنا ولأجل 
من نال الانارة وجميع الآخرين في كل مكان ولكي نعتير بعد ان علمنا الحقيةة 


DS A 


وبعسد حفظ الوصية مواطنین لاثقين فنشال اللحلاص . وبعد الانتهاء من 
الصلوات نحي بعضنا بعضاً بالقبلة . ثم يقدم خبز وكاس خر وماء الى رئيس 
الاخوة فيقبلها . ويأخذها فيشكر وعجد آب كل شيء ech‏ ابنه والروح القدس. 
ثم يشكر باسهاب VH‏ اعتيرذا لاثقين لتناول هذه الأشياء على يده . وعند انتهاء 
الصلوات والشكر يوافق جميع الحاضرين بالقول آمين . وهذه الكلمة آمين تعني 
باللغة الار امية فليكن كذلك . وبعد انتهاء الرئيس من الاحتفال بالافخارستية 
وبعد ان يوافق الشعب یندم او AR‏ الذين ندعوهم شمامسة بعض خمز الافذارستية 
واللحمر والاء لمن یکون حاضراً وحملون بعضه للغائبين . وهذا الغذاء ندعوه 
الافخارستية . ولا یتناوله الا الذين يؤمنون بصحة ما نع الذين یکونون 
قد اغتسلوا Së‏ خطایاهم وجددوا وسلکوا عوچب وصسايا السیح . 
فان لا نتناول هذا الغذاء كخز عادي وشراب عادي بل کجسد 
ودم يسوع الذي صار چسداً لأجل خلاصا . فان ke d‏ أعلنوا في ذكرياتهم 
الي تدعى اناجيل انهم أمروا ان يفعلوا کا يلي : ان يسوع Le dal‏ وشكر 
وقال افعلوا هذا لذكري هذا هو چسدي وكذلك Sa‏ وقال هذا هو دمي 
وأعطاه هم وحدهم ) . 


ووصف يوستينوس في الفصل السابع والستين من دفاعسه قداس الأحد 
فقال : « ويجتمع في البوم الذي يدعى الاحد جميع الذين يسكنون الدن او يعيشون 
في الريف في مكان واحد فتقرأ ذكريات الرسل واسفار الانبياء بقدر ما يسمح 
الوقت بذلك . ثم بختم القارىء قراءته ويعلم الرئيس شفاهاً فیحضنا على تطبيق 
هذه الامور المتازة . ثم نقف جميعاً ونرفع صلواتنا . وعند الانتهاء منها يقد م 
Ai‏ واللحمر والماء كا سبق وذكرنا ویبتهل الرئيس ويقدم الشكر حسب طاقته 
ويوافق الشعب بالقول آمين . ثم جري التوزيع فيشترك كل واحد في الافخارستية 
وينقل الشامسة بعضه الى الغائبين . والاغنياء الذين A së‏ العطاء يقدمون مسا 
بریدون . ثم يودع الال المجموع عند الرئيس ليوزع على all‏ والارامل 
وانحتاجين اما لمرض واما لاي سبب sf‏ وعلى السجناء والغرباء وبكلمة واحدة 


الاب 


على کل منيختاج الساعدة. ونجتمع ي يوم الاحد AN‏ هو اليوم الذي غير فيه الله 
Sall: CAN‏ رصنع dell‏ ولانه هو اليوم الذي ce Ach‏ سو السیح Ku Lal‏ 
الوت ) . 

و تلف A e ell,‏ موقف يوسنينوس من الذبائح . فقد قال بعضهم انه 
في الفصل الحادي والاربعين من الحوار مع تریفون اليبودي بظهر بوضوح انه 
قال بالذبيحة غير الدموية واعترض ونبذ الذبائح الدموية فقط . 
Harnack, A., Broi und Wasser die eucharistischen Elemente bei Justin,‏ 
Leipzig, (1891) ; Salaville, S., La Liturgie décrite par S. Justin ei l Epiclèse‏ 
EO, 1909, 129 - 186, 222 - 227 + Batiffol, P., L’Eucharistıe, (1930), 6 - 32 ;‏ 


St. Morson, St. Justin and the Eucharist, Irish Ecc. Record, 1943, 
323 - 828. 


وقال يوستينوص بالالفية وتوقع قيامة الونی وحلول الف سنة تعود فيها 
اوروشلم منسعة مزينة . ولكنه اعترف في الفصل المانین في حواره ان المسيحيين 
الحقيقيين لا يتفقون في هذا الامر . وقال یوستینوس في الفصل اللحامس من الحوار 
ان dai‏ الاموات تنحدر الى الجحم فتنتظر فيه ell Sie‏ ولكن ارواح 
الصالحين لا تختلط مع ارواح الطالحين . فتلك تفرح اذ تنتظر خلاصها وهذه 
نشقى في انتظار القصاص . 


تتبانوس السووي : ولد في اوائل القرن الثاني في حديابين من ابوين 
وثنيين . وتثقف ثقافة يونانية هلينية . واقام في بلاد اليونان مدة من الزمن ثم 
انتهى الى رومة . وكان سوفسطائياً بميل الى الرواقية والكلبية وكانت هذه قد 
صارت قريبة چداً من تلك . ووقعق بين يديه « كتب بربريه » » اي الاسفار 
القدسة » ولمس قدم عهدها فقرأها فحمله اسلومها البسيط ووضوح تفسيرها ملق 
العالم و الباژها بالمستقبل ومبادتا العالية وتوحيدها على OCH‏ بها. وراعته اخلاق 
السیحیین فانفصل هن حكمة الیونسان ودخل في النصرانية . ولزم يوستينوس 
الفيلسوف القديس واخ ée‏ فشرع ينتصر للنصرانية وبذب عنها في محاضراته 
ومصنفاته . وبعد استشهاد معلمه انشا ني رومة مدرسة e‏ فيها الاسفار المقدسة 


Dn, € 


وشرحها . ولكنه مال الى الغنوسية فطردته الكنبسة فماد الى ما بين النهرين في 
حنود الستة ۱۷۲ ولعله اقام في الرها وفيها أعد رباعيه د e Diatessaron‏ . ويظن 
انه مات في حو الي السنة ۱۸۰ : 

خطایه الى الموناننين : وقد ضاعت مصنفات تتيانرس » Talianos‏ » 
وم ی منها سوى اثنین خطابه الى اليوئيين د e Oratio ad Graecos‏ ورباعيه . 
وقد يكون خطابه الى اليونانيين انخطاب الذي القاه لناسبة افتتاح مدرسته في 
روما وقد لا يكون . وقد يكون دفاعاً عن النصرانية وقد يكون ايضاً جرد انتقاد 
لفلسفة اليونان . واليونان في هذا اللحطاب هم الام غير المسيحيين . 


ويجوز تقسم خطابه هذا الى اربعة اقسام . فالقسم dall‏ وهو 
فصول الرابع الى السابع » يتضمن رأي تنبانوس في الكون . وفبه توضیح 
لمفهوم الاله عند النصارى ثم علاقة الكلمة بالاب وخلق Sall‏ والعالم . وفيه ايضاً 
وصف E‏ الانسان وبحث في القيامة والدينونة ثم كلام عن الملائكة وحرية 
الارادة وسقوط الملائكة وخطيئة آدم وحواء . ويتضمن القسم الثاني في الفصول 
الثامن الى العشرين Ee‏ في الشياطين . فالانسان في الفصول الكامن الى الحادي عشر 
أساء استعال حرية الارادة فأمسی عبداً للشياطين . ولا يتحرر من ربقة 
استعبادهم الا بنبذ كل ما Ae‏ بالعالم . وعليه والحالة هذه ان يعود الى الاد 
بالروح المياوي » e paeuma‏ الذي سكن في احشاء الانسان الاول قبل BLEI‏ 
الارلى رف ۱۲ - ۱۵) . وجاء في الفصلين اللحامس عشر والسادس عشر ان 
الشياطين غشل المادة والاثم وانه ليس بامکانها ان تتوب . اما الانسان فانه على 
صورة الله دير a dl‏ باذلال الجسد . ويحب عليه الا محشی الموت لان بذ 
المادة يؤدي الى الحلود : ويتضمن القسم الثالث من الحطاب في الفصول الحادي 
والعشرين الى الثلائين بحش في المدنية اليونانية على ضوء موقف النصرانية من 
الحباة . فاللاهوت عند OU all‏ حماقة اذا قورن بسر التجسد Ae‏ النصارى . 
والثيائزون اليوناني مدرسة للرذيلة والامفیثباترون مكان للذبح والرقص 
والموسيقى والشعر انواع من االحطيئة . وما الفلسفة والقانون الا نسیج من 
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النقائض . وبحث تنيانوس في القسم الرابسع اي الفصول الحادي والثلائین حى 
الحادي والاربعين في قدم عهد النصرانية وقيمتها . فالكتب المقدسة 
اقدم من مذاهب اليونان لان مومی عاش قبل اوميروس dëi‏ يسع 
المشترعين عند اليونان حى قبل الحكاء السبعة . والفلسفة المسيحية وساوك 
المسيحيين خالیین من الحسد والحقد . واتهام المسيحيين بالأفعال الخلة بالاداب 
وبأكل وم البشر قول يصح على قائليه عبدة الاهة اليونانية OH‏ مثل هذه 
الجرائم معروفة متكررة في طقوس اليونان . 


ودافع نتيانئرس من الوجهة الفلسفية عن التوحيد وفند الشرك والحلول 
الرواقي . واستعار من الرواقيين بعض العبارات والنظريات ولكنه نصرها . ول 
يختلف في موقفه من الكلمة عن موقف معلمه يوستينوس . ولكن كلامه عن 
الشياطين والمادة واصل الشر نم عن ميل الى الغنوسية الي انتهى ll‏ . فانه 
أسس » لدى عودته الى الشرق في حوالي السنة ۱۷۲ » مذهباً من مذاهب الغلاة 
الأعقة « نانا وء » الذين أفرطوا في الزهد فحر Le‏ أكل الحم وكل ei‏ 
نفس وانفمر والزواج وأنكروا خلاص آدم کا أنكروا مع المشبهة چسد المسيح 
الحقيقى واعتاضوا عن اللحمر بالاء في مارسة سر الافخارستية فعرفوا ايضاً 
بالمائيين aguarii e‏ » . ولا نعل شيئاً عن وفاة نتیانوس ولعل ذلك وقع في حوالي 
السنة ۱۸۰ كا سبق وأشرنا . 


Zerf and Trans : Schwartz, E., Tatiani Oratio ad Graecos, Leipzig, (1888) ; 
Ryland, J. E., ANF, II, 65 - 83. 


Studies : Puech., A., Recherches sur le Discours aux Grecs de Tatien, suivies 
d'une traduction française du Discours, Paris, (1903) ; Fuller, J. M., 
Tatianus, Dict. Chrisl. Biog., IV, 783 - 804 ; Bornstein, W., Beiiroge zu 
Talians Rede an die Griechen, Roslock, (1923); Bardy, G., Dict. Th. 
Cath, XV, (1946), Cols. 59 - 66. 


IA ۳‏ = مه To dia tessar ۰ e‏ » 
رباعي تتیانوس : والاشارة هنا الى اللیاتیسارون "27۳ 


ومعناه من خلال الاناچیل الأربعة . واللفظ العربي ٠‏ الرباعي » قديم المهد يعود 
الى النصف الاول من القرن الحادي عشر الى الراهب الي الفرج ان الطیب . 


لكلا 


de‏ السربائيون كتاب « الأناجيل امختلطة » . وقد هدف تتيانوس في هذا 
اكناب الى عرض سبرة السيد وتعاليمه بشكل متسلسل مأخوذ من الأناجيل 
الأربعة مع الحافظة على نصوصها . وراج استعال هذا الترتيب في كنائس 
الشرق حتى أبطله رابولا اسقف الرها في النصف الاول من الفرن اللحامس . 


وقد ضاع نص هذا الرباعي . وما نعلمه عنه مأخود : )١(‏ من تعليق 
القديس افرام السرياني في القرن الرابع الذي ضاع بدوره وحفظ في ترجمة ارمنية 
و (۲) من رجمة ابن الطيب العربية و (Y)‏ من الخطوط الفلداوي e Codex‏ 
٤ « Fuldensis »‏ در بنذ كني S‏ المانية و (؟) من bbe‏ هولندي بعود الى 
العصور المتوسطة وجد في لياج في السنة ۱۹۲۳ و(5) من بردية يونانية صغيرة 
وجدت في خراثب الصالية على الفرات في السنة ۱۹۳۳ وهي تعسود الى القرن 
اثالث . ويختلف رجال الاختصاص في اللغة الي صنف لما هذا الرباعي . 
فبعضهم يرى انه ظهر اولا بالسريانية ويرى البعض الاخر انه وضع Yal‏ 
باليونانية . وهنالك من بری ان اللغة الاولى الي ظهر ما كانت اللاتينية . ولكن 
العثور على أقدم ما تبقی منه في اللغة اليونانية وعودة هذا النص البوناني الى القرن 
الثالث يقوي القول بأن تتيانوس کتب رباعيه باليونانية اولا . 
Ciasca, P. A., Tatiani Evangeliorum harmoniae arabice, Rome, (1888, 1934);‏ 
Marmardji, A. S., Diatessaron de 101۱68. Texte arabe établi, traduit en‏ 
français, collationnė avec les anciennes versions Syriaques suivi don‏ 
Harris, J. R.‏ م )1935( évangėliaire dialessarique syriaque, Beyrouth,‏ 
Fragments of the Commentory of Ephrem Syrus upon tihe Diatessaron,‏ 
London. (1895) ; Plooij, D., A Primitive Text of the Diatessaron, The‏ 
Liege Ms. of a Med. Dutch Trans., Leyden., (1923) ; Harris, J. Ro‏ 


Muhammad and the Diatessaron, Expos. Times, 1923, 377 f.; 


Kraeling. C. H., A Greek Fragment of Tatians Diatessaron from Dura, 
London, (1935). 


hkh pitike‏ : ولد ميلتياذس « Miltiades‏ » في آصية الصغرى 
وأخل A‏ الارجح عن دوستسنوس وغاصر انوس ودافع عن النصرانية ضد 
الوثنيين وافراطقة )١(‏ . وذكر له افسابيوس (ه : Telia ON‏ عن الفلسفة 


1) Tertullianus, Adv. Valent., 5 ; Eusebius, Hist. Ecc., 5 : ۰ 
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السيحية وجهه الى الحكام الزمنیین اي الى الامراطور مر كوس اوريليوس 
 151(‏ ۱۸۰) ومعاونه لوكيوس ويروص » (NNA NAN) e Veros‏ وكتب 
LA‏ دفاعاً AA‏ اليونانيين ودفاعاً ضد البود . ورد على الوالنتینیین بقوله انه يحب 
على التي الا يتكلم وهو في حالة الغيبوية . 


ابولىنارس هبرایولنی : هو كلوديوص ابولینارس « a Apollinaris‏ 
اسقف هير ابو ليس » Zë Av Hierapolis‏ وأحد خلفاء بابياس الذي ورد ذكره 
سابقاً . وهو معاصر مرکوس اوريليوس (۱۸۰-۱۳۱). وقد ذكر له افسابيوس 
٤(‏ : ۲۷) رسالة وجهها الى الامراطور مركوس اوريليوس وخس رسائل ضد 
الیونانیین ‏ وکتابین في الحقيقة « Pei aletheias‏ » وكتابين ضد اليبود ورسائل ضد 
هر iib‏ مو نتان وس » Montanos‏ > الي تفشت في فريجية . وذكر له صاحب 
حوليات الفصح رسالة في الفصح . وقد ضاعت جميعها كما ضاعت مخلفات 
ميلتياذس . 


اثيناغو راس الاثيني : نجهل اخباره ونكاد لا déi‏ عنه Bi‏ سوى ما جاء 
مصنقات القدماء الا مرة واحدة وذلك في رسالة ملودیرس ي القيامة (۱) . 
وذکره القدیس فوطیوس في القرن التاسع فقال انه هو الشخص الذي قد م له 
بویثوس Boethos»‏ » الافلاطوي رسالته في الاصطلاحات الصعبة عند 
افلاطون (۲) . 

ویستدل من رسالتیه « التوسل » ١‏ والقيامة » انه كان فیاسوفاً مدرباً 
يجيد البیان و حسن التعبیر والترتیب اكثر من بوستینوص وانه اراد ان حذو حذو 
ال تیکیین في الكتابة . وهو يختلف عن بوسئینوس ولا سما عن معاصره تتبانوش 
في لطفه عند التعرض الى الفلاسفة . 

الئاس ائناغور اس : وأعد اثيناغوراس رسالة في حوالي السنة ۱۷۷ 


1) Methodius, De resurrectione, 1 : 36,6 - ۰ 
2) Biblioth. Cod., 154 f. 
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وجهها الى الامبراطور م رکوس اوريليوس وابنه كومودوس Commodus Y‏ » 
ررقي لكين من اتهم الثلاث الكرى الي كانت توجه اليهم وهي الا لاد 
وفساد الاخلاق واكل الحوم البشرية . ويتألف اماس » presbeia‏ » اثیناغوراس 
من ثمانية وئلائین فصلا . وتتضمن الفصول الثلائة الاولى رجاء اثیناغوراس 
الا يصغي الامبر اطورالفیلسوف الىالوشاياتوان يذكر anol‏ الاميراطورية 
ينعمون محرية العتقد ما عدا المسيحيين وان الوق والعدلوالفلسفة الصادقة توجب 
انصافهم . 

وجاء في رد التهمة بالالحاد ان المسيحيين لبسوا بکافرن . وعلى اارغم 
من انهم لا يؤمنون sch AIN‏ يؤمنون بالله موحدین . ومع ان بعض الفلاسفة 
والشعراء الوئنيين وحدوا فان احداً من الناس لم بتهمهم بالکفر . والسیحبون 
عرفوا الله بوحي منه وبتعلم الانبیاء الذين نطقوا بالمهام الروح القدس . وقول 
المسيحيين باله واحد انقی واکمل من اقوال کل الفلاسفة بدليل القول والفعل . 
« من من الفلاسفة الوئنیین طهر نفسه الى حد مکن بعده من محبة اعدائه بدلا من 
ابغاضهم » ومن مباركة من لعنه بدلا من اغتیابه والانتقاص منه » ومن الصلاة 
لاجل من ائتمر على حياته. وانك لتجد Eu‏ اشخاصاً غير معلمین وصناعاً ونساء 
مسنات عاجزین عن تأييد عقیدتنا بالرهان الكلامي و لکنهم بظهرون باعامم 
Zeg‏ العقيدة وفائدما » . 

وتهمة ارتكاب الفحشاء بين الاقارب لست سوى نتيجة البغضاء . 
والتاريخ يظهر ان الفضيلة كانت Jéis‏ مضطهدة من الرذيلة . فالسیحیون يرمون 
على انفسهم حنی الافكار والنظرات الشهوانية . وموقفهم من الزواج والتببل 
يظهر مدى تقديرهم للعفاف . 

ولا يقتل السیحیون احداً ولا يأ کلون الحوم البشرية ولا يتلذذون 
HI Alte‏ والاقتتال Ob‏ هذا النوع من اللذة هو من اختصاص الوثنيين كا 
تشهد بذلك حفلات الحجالدة . فالسیحیون مترمون الحياة البشرية اكثر من 
الوثنيين ويحرمون تعريض الاولاد للموت . وان ايمائهم بقيامة SS A‏ 


دقلا ب 


وحده لردعهم عن اكل الحوم البشرية . 


قيامة الموتى : واشار ائيناغوراس في الفصل السادس واللائین من 
رسالة التوسل الى رسالة في قيامة الموتى . وجاء في مخطوط الحارث اسف 
قيصرية فلسطين » Arethas Codex‏ » الذي يعود الى السنة ٩۱۶‏ ان الرسالة ي 
قيامة المونى هي لائيناغوراس نفسه . وتقع هذه الرسالة في éi e‏ . فالفصول 
العشرة الاولى نقم الدليل على ان البعث ممكن لانه لا بتنافی وحكاة الله و قدرته 
die?‏ بل يتآلف معها جميعها تآلفاً تاماً . وچاء في الجزء الثاني في الفصول احادي 
عشر حتى اللحامس والعشرين ان مصير الانسان الذي خلق ليكون خالداً وطبيعته 
المركبة من نفس وچسد والدينونة الاخيرة التي ستصدر على المركب الكامل 
والعقاب واأثواب تستدعي جیعها قيامة المونى . 


لاهوت اثساغوراس : واول ما يلفث النظر في هذا BÄI‏ من البحث 
هو استعانة اثيناغوراس محجة المكان لاثبات وحدانية الله . فيقول في الفصل 
الثامن من « الهاسه » : « لو كان هنالك الاهان او اكثر منذ البدء لكانوا اما قي 
مكان واحد واما في امكنة متعددة . ولا يعقل ان يكونوا في مكان واحد لام 
اذا كانوا الحة غير مخلوقين لوجب الا يتشاموا . AH‏ وحدهم يشبهون الخال . 
واما من لا يخلقون خلقاً ech‏ لا يصنعون على Jls‏ احد وبالتالي فانهم تلفون . 
واذا كانوا في امكنة متعددة فالذي صنع العام منهم يكون فوق ما صنع وحوالبه 
فأين يكون الاخرون ؟ » . والاله في نظره بسيط غير مركب لان ال رکب يقتضي 
Ae‏ مركية فلا يكون اه . فاذا كان الاله ee‏ ان يكون آطة SA‏ 
لوجوب غایزهم بشيء مع اتفاقهم في الالوهية فيكون كل واحد منهم مرکا 
وهذا خلف . وكل موچود مخلوق Jai‏ واحد بالضرورة . 


وكلام اثیناغوراس‌في وحدانية الثالوث أوضحمن كلام بوستینوس‌وادق 
واضبط. فقد جاء في الفصل العاشر من الالعاس ما محصله: « واذ شئت ان تسأل 
بذكائك الفائق ۳ المقصود من الان فاني اقول باختصار انه من cl‏ الاب . ولا 
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اقصد مذا انالآب أوجده فان الله الذي هو العقل« JEI » nous‏ حوى JUKI‏ 
نفسه من البدء . انهكان منڏ البدء محمولا بطبيعته على الكمة » logikos‏ ۾ . فالكلمة 
كان الفكر وراء المادة ومنشط كل ما كان مادة . وقد جاء في النبوات ان الله 
جعلني بدء طرقه في أعماله . والروح القدس الناطق بالأنبياء هو فيض من الله 
پشع عنه ويعود اليه کشماع الشمس e‏ 

وجاء في هذا الفصل نفسه ان السیحیین يعترفون بطغات اللائکة خدام 
الله الذين وزعهم الله صانع العام ووکل اليهم بواسطة الکلمة وظائفهم لیعنوا 
بالعناصر ویالسموات وبالعام وکل ما فيه . 


ورأی اثیناغوراس في الفصل السابع من ac‏ ان شعراء اليونان 
وفلاسفتهم فطنوا إلى ايمان db‏ واحد ولکنهم احتلفوا في sech‏ وتخبطوا vc?‏ 
عولوا على العقل وحده وم بسعفهم وحي من عند الله . 


والتبتل في الفصل الثالث والثلاثين هو أجمل عار Ad sel‏ وأحلاها OH‏ 
Fell‏ يحد نفسه أقرب الى الاتصال بالله والشحدث اليه . والزواج في نظر 
اثیناغوراس وسيلة للتوالد فقط . فکنا ان الزارع الذي ببذر البذور في الأرض 
پنتظر وقت الحصاد فكذلك ااتناسل فانه مقیاس HKH‏ في des -iiil‏ 
السيحي اما ان يبقى كا ولد واما ان يكتفي igy‏ واحدة OH‏ الزيحة MI‏ هي 
زنى مؤدب. ومن رم نفسه من زوجته الاولى » ولو تأتى ذلك عن الموت » فانه 
يظل زانياً مستترا لأنه يقاوم مشيئة الله الذي خلق في البدء رجلا واحداً 
لامرأة واحدة . 

Text and Trans : Schwartz, E., Athenagorae libellus pro Christianis. ۵ 
de resurrelione codaverum, Leipzig, (1891) ; Owen, W. B., Athenagoras 
with Explanatory Noles, N.Y, (1904); Pralten, B. P., ANF, H, 


129 - 162 ; Bardy, G., Athenagore ` Supplique au Sujet des Chrétiens, 
Sources Chrél., Paris, 1943. 


Studies ` Gefcken J., Zwei griechische Apologeten, Leipzig, (1907) 155 - 238 ; 
Pappalardo, S., Il monoteismo e la dottrina del Logos in ۵۵ 
Iudascalrion, 1924, 11-40; Preysing, K, Ehezweck und zweite Ehe 
bei Athenayoras, Th Q, 1929, 85 -110 ; Lucks, H. A., Philosophy of Athe- 
nagoras, Washington, (1936). 
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ثيوفماوس III,‏ : هو عوجب رواية افسابيوس E)‏ : ۲۰) اسقف 
انطاكية السادس . ولد » كا يستدل من مصنفاته » بالقرب من نهر الفرات من 
ابوين وثنيين وتثقف ثقافة هلينية . ول يدل في النصرانية الا بعد ان بلغ سن 
الرشد وبعد ان درس الاسفار المقدسة وتأمل فما ملي . وقد جاء في رسالته 
الاولى الى افتولیکوس )١5(‏ : « ولا تكن مشککاً مرتاباً وكن مومناً . فاني انا 
ايضاً كنت اشك في قيامة الموتى ولكني الان بعد اخذ هذه الامور بعين الاعتبار 
اصبحت مؤمناً . وني الوقت نفسه تعرفت الى الاسفار القدسة التي ka‏ بها الانبياء 
بال هام روح الله عن امور غت في ما بعد وامور تجري الان كا تنبأوا بها وعما 
سيأني بعدها بالترتيب الذي تنبأوا به . وهكذا فاني اذ اعترف بصحة دليل déi‏ 
النبوات فاني لا ارتاب بل اؤمن طائعاً A‏ خاشعاً » . 


وصنف ثيوفيلوس Lë‏ فأعد بموجب روايسة افسابيوس القيصري 
٤(‏ : ۲۰) ۰ ردأ على iiba‏ هرموغينس و Hermogenes‏ » ورداً آخر على 
هرطقة مرقيون . وذكر له ايرونيموس في كتابه المشاهير (۲۵) رسالات في التعلم 
وشرحين احدهما على الانجیسل والاخر على امثال سلمان . واشار هو في رسالته 
الثانية الى افتوليكوس الى كتاب له في تاريخ البشر . وقد ضاعت جميع مصنفاته 
ما عد رسائله النلاث الى افتوليكوس . وظن ثيودور ظان Zahn ١‏ » العلامة 
الالماني (۱۸۳۸ - ۱۹۳۳ انه اکتشف شرح ثيوفيلوس على الانجيل في شرح 
ei?‏ مغفل نشره بين ۱ Bigne‏ ) الافرنسي معتمداً مخطوطة باريز 2/0/1666 » 
رقم ۱۵۷۵ ولکنه ظهر فا بعد ان نص هذا الشرح اللاتيني مأخوذ عن کریانوس 
وامروسیوس وارونیموس وغيرهم . ثم حاول فريدريك لوفس 7۵0/۷ t‏ 
(AYA — VASA)‏ ان بستخرج نص الرد على مرقیون من نسص ايريناوس 
فاخفق ايضاً . 


ثيوفياوس وافتولیکوس : ول يبق من مصنفات هذا dell‏ الانطا ی 
سوی رسائل ثلاث وجهها الى افتولیکوس صدیقه الوثئي في حوالي السنة ۱۸۰ 
ب.م. ومع انه يقول في احداها (۲ : )١‏ انه م يدرب في ١‏ فن الكلام » ailj‏ 


A‏ بت 


بظهر في رسائله هذه من سعة الاطلاع في علوم عصره وآدابه ومن المقدرة في 
التعبير والكتابة ما مزه عن سائر من عاصره من الاباء الناضلین . وهو اول من 
جهر بالهام كتبة العهد الجديد وعم بوضوح بان اسفار العهد الجديد موحى بها 
وحياً كأسفار العهد القديم . فنص الأناجيل كلام مقدس ورسائل بولس افية 
La‏ . وهو يبدأ عند الاشارة اليها (۳ : (VE‏ بالقول « ان الكلام AY‏ يعلمنا » 


4 من حملة الروح‎ oahl La ویو‎ e didaski emas ۵ theos logos » 


رسالته الاولى الى افتوليكوس تبحث في جوهر الله . « فالله لا يراه الا 
اولئك الذين تفتحت عيون ارواحهم فتمکنوا من مشاهدته. ولجميع الناس أعين 
ولكن على بعضها غشاوة فلا تبصر نور الشمس . واذا كان العميان Y‏ يبصرون 
فهذا لا يعني ان نور الشمس لا يشع . وعايهم ان يلوموا انفسهم وأعينهم . 
وكالمرأة المصقولة هكذا يجب على المرء ان يبقي روحه طاهرة نقية . واذا رکب 
الصدأ المرأة يتعذر على الرء ان بری وجهه فيها. وهكذا ايضاً فانه عندما رر تكب 
خطيئة لا يشاهد الله » (۱ : ۲) . ويبحث ثيوفيلوس في هذه الرسالة عينها في 
مضحکات الوثئية وخروجها علىالعقل والفرق بین‌احترام الامراطور وعبادة الله 
فيقول في (۱ : ۱۱) « اني احترم الامراطور واکر مه واصلي لأجله ولكني لا 
أعبده بل أعبد الله الذي Ale‏ الامر اطور » . 


وقارن ثيوفيلوس في رسالته الثانية الى افتوليكوس بين تعالم الانياء 
الذين نطقوا باهام الروح القدس وبين تفه الديانات الوثنية وتناقض أقوال 
شعراء اليونان آمثال هوءيروس وهيسيوذوس في ما يتعلق UYL‏ وبدء العام . 
وانتقل ثيوفيلوس بعد هذا الى ما جاء في سفر التكوين عن صنع العام وخلق 
البشر وعن الجنة والسقوط ففصل في الكلام d d‏ . واستشهد ثيوفيلوس قبل 
الانتهاء من هذه الرسالة الثانية بوصايا الاندياء في كيفية التعبد الى الله وسلوك 
AN‏ الستقم . واستشهد ايضاً ببعض ما جاء بالاجوبة Zus), TRA‏ 
Aë zc‏ المسيحية لتأييد ما ذهب اليه واللفظ Sibulan‏ » دوري يوناني معناه 


مشيثة الاله . والاجوبة السبلية هي غير الكتب السبلية اليونانية الرومانية الوثنية . 


A۳ 


وهي من نتاج الفكر اليهودي والمسيحي بين القرن الثاني قبل الميلاد وانحامس 
بعد الميلاد . 


وأظهر يوفيلوس في رسالته الثالاة الى افتوليكوس تفوق النصر انية في 
الآداب والاخلاق على الوئنية . فدحض التهم الكاذية الي الصقت بالمسيحيين 
وأظهر فجور الوئنية بفجور ell‏ ثم أبان اسبقية النصرانية بالدليل التارخي 
مین ان مومی والانبياء جاؤوا قبل كل اافلاسفة . 


لاهوت شيوفياوس : وسبق ثیوفیلوس غيره » فا يظهر » الى استعال 
اللفظ اليوناني trias e‏ » للتعبير عن الثالوث الاقدس . وجعل الايام EAN‏ الاولى 
الي سبقت صنع الشمس والقمر تمثل الثالوث (۲ : ۱۵) . وسبق ثيوفياوس غيره 
Läd‏ الى التفريق بين الكلمة المستقر في الله « Loge endiathetos‏ والكلمة الذي 
لفظه الله » eege prophorikos‏ . فهو يقول في الرسالة الثانية (۲ : )٠١‏ : والله 
الذي حوى الكلمة في داخله ولده في انه لفظه مع الحكة قبل ze‏ الاشياء . 
فكان الكلمة له عونا في ما خلق وبه خاق كل الاشياء . والكلمة هو الذي خاطب 
آدم (۲ : ۲۲) : « ان الله ابا الكل لا يسعه مكان ولا يوجد في مكان ما لانسه 
ليس هنالك اي مكان يستقر فيه . ولكن كلمته الذي هو قوته وحکته الذي به 
خلق الاب كل الاشياء اخذ على عهدته شخصية الأب سيد الكل وخاطب آدم . 
فان الاسفار LAYI‏ نفسها تعلمنا ان آدم قال انه “مع الصوت . وماذا كن ان 
يكون هذا الصوت اذا لم يكن كلمة الله وابنه ؟ وهو ليس ابنأ كابناء الالمهة 
الذين ذكرهم الشعراء والكتاب نتيجة توالد وانما هو الكلمة الكائن دابا في قلب 
كا يوضحه الكلام الوق . فانه قبل ان يكون شيء EI‏ الله كلمته مستشارا لانه 
هو عقله وفكره . ولكنه عندما شاء الله ان يصنع مسا شاء ولد كلمته وافظ 
Qrophorikon 3‏ » بكر اللحليقة . ول E‏ هو من الكلمة ولكنه بعد ان ولد العقل 
خاطبه دائماً » . ووافق ثيوفيلوس يوستينوس في انه sel‏ خلود النفس مكاأة ها 
لحفظ الوصايا . فالنفس في حد E‏ لم تكن خالدة او خاضعة للموت ولكنها 
كانت قابلة لان نخلد او تموت (۲ : ۲۷) . 


At 


Text and Trans : Dads, M , ANF, (1885), II, 89 - 121 : Bardy et Sender, Trois 
Livres à Autolycus, Sources Chrèt.. Paris, (1948). 


studies : Clansen, O., Die Theologie des Theophilus von Antiochien, Zeit, 
Wiss., Theol., 1903, St - 141, 195 - 914; Pommrich, A., Des Apologeten 
The aphilu s von Antiochien, Gottes und Logos. Leipzig, (1904) : Lebreton, 
ال‎ Hist. du Dogme de la Trinilê, H. (Paris, 1928), 508- 513 Grant, RM. 
Theophilus of Antioch to Aultolycus, Harv. Theol. Rev., 1947, 227 - 246 


ملمطون المتول : هو اسقف ساروس ليدية وأحد كواكب الکندسة 
في آسيا في القرن الثاني . ود ذكره بولیکراتس اسقف افسس في رسالته الى 
فبکتوریوس اسف رومة في اواخرالةرن الثاني فرتبه في مصاف کواکب الكنيسة 
وقال انه عاش بكليته بالروح القدس بتولا وانتقل الى الراحة وما زال راقداً في 
ساروس منتظراً دعوته من العلى للقيام من الموت )١(‏ . 

ومن مخلفات مليطون انه وجه في حوالي Ed‏ ۱۷۰ ب.م رسالة الى 
الامبراطور مركوس اوريليوس ودافع با عن النصرانية . ولم ببق" منها سوى ما 
اورده افسابيوس القيصري من مقاطعها وما حفظ منها في الحو ليات الفصحية 
Chronicon Paschale »‏ » في اوائل القرن السابع . وقد سبق مليطون غيره 
الى التنويه بالارتباط الوئیق بين النصرانية والامبراطورية الرومانية. 
فالائتتان في نظره اختان في الرضاعة . Deg Ja‏ الامیراطور : ١‏ ان 
فلسفتنا قد آمست منذ عهد اوغو‌طوس Sak‏ خير لامیراطوریتع فقد اتسعت 
سلطة رومة وازدهرت . وانت OYI‏ خلفه السعيد وستبقی وابنك ما دمت مي 
الفلسفة الي انتشرت مع اتساعالاميراطورية مبتدئة من اوغوسطوس ‏ ان سلقاءك 
احترموها مع سائر الديانات . وأقوى الأدلة على ان ازدهار ديننا كان la>‏ 
للامبراطورية هو ان الامبراطورية لم يصبها اذى منذ عهد اوغرسطوس بل 
بالعكس فانها زادت ازدهاراً وشهرة من جراء الصلاة العمومية » (؟) . 


Text : Olto, , Th., Corpus apol. Christ. IX, Jena, (1872) ; Rucker, I. 
SE E anonymum, Berlin, (1933). 


Studies : Thomas, C., Melilo von Sardes, Osnabruck, (1893); Amann, E., 
DTC, X, Cols. 540 - 547 ; Quasten, J., Lex. Theol. Kirche, VII, 69. 


1) Eusebius, Hist, Ecc., 5 : 24. 
2) Ibid., 4 : 26. 
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العظة في الآلام : وذكر افسابیوش لبتسول ساردس كتابين في الفصح 
ورسالة في المياة السيحية والأنبياء ورسائل في الكنيسة وي يوم الرب وق ايان 
الانسان وني اللحلق وقي طاعة الابمان وي الحواس وي الروح والجسم وف الضيافة 
وني المعمودية وني الحقيقة وف الاعان وولادة المسيح وثي النبوة وفي الفتاح وني 
الشيطان da‏ رؤيا بوحنا وف الاله المتجسد وستة كتب حوت مقتطفات من 
الناموس والنبوات تتعلق باتخلص والايمان بکامله . A3‏ التحف اله يطاني ib he‏ 
سريانية رقم ۱86۸ تتضمن دفاعاً ech‏ مليطون. ولکن رجال الاختصاص يرون 
ان هذا الدفاع ليس له وانه دون بالسريانية في عهد كركلا . وقل الامر نفسه عن 
الترحمة اللاتينية لصنف في انتقال العذراء بعود الى القرن اتلحامس فهو لبس من 
d‏ مليطون وان نسب اليه . 

وجاءت السنة ۱۹۳۱ وابتاع المستر شستر بياني is pat Chester Beatty‏ 
من البردیات الصرية فاذا باحداها الفصول الاخيرة من كتاب اخنوخ وعظة A‏ 
الام السيد للیطون ساردس. وقد عاد مليطون مما الى خروج اسرائیل وفصحهم 
فرأى في ذلك صورة لفرار النصارى من اللحطيئة وخلاصهم منها بموت المسيح 
وقيامته . 

وأبرز ما في هذه العظة استمساك مليطون بالوهية السیح ووجوده بل 
الدهور فهو الذي ولد ابن و چر" حملا و ذبح كبشا وأقير انساناً وقام من الموت 
اما لانه بطبيعته اله وانسان . وهو الناموس لأنه يحم وهو الكلمة لأنه dn‏ وهو 
النعمة لآنه خلص وهو الاب لأنه يلد وهو الان لأنه الولود وهو كبش الحرقة 
لأنه يتألم وهو انسان dl‏ یدفن وهو الاله لأنه يقوم. هذا هو بسوع المسيح الذي 
له Aéi‏ الى Al‏ الاپدین . 

وم يكن قوله بالتجسد أقل وضوحا : و هذا هو الذي صار جسداً في 
عذراء الذي لم تكسر عظامه على العود ولم يتحول الى تراب في القير الذي قام من 
الوت فرفع الانسان من القير السفلي الى سمو السماوات. هذا هو الحمل الذي ذبح 
الحمل KII‏ الصموت . هذا هو الذي ولد من مر النعجة الثقبة » . 
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وهو الو لود قبل الدهور : « هذا هو بکر الله المولود قبل Zë‏ الصبح 
الذي اشرق النور وأضاء Al‏ وابعد الظلمة وأعلن بدء الحليقة وعلق الارض في 
مكانها وچفف الغمر وبسط الساوات » . 


Text and Trans : Bonner, C.. The fHomilg on the Passion by Melito Bishop 
of Sardis. London, |1940). 


Studies : Bonner, C.. The Homily on the Passion, Annuaire de UInstit. de 
Philol. et Hist. Or. et Slaves. 1936, 108 - 119; Kahle. P., Was Melilo's 
Homily originally Written in Syriac, J. Th. St., 1943, 52 -56 ; Wellesz, 
E. J, Melito's Homily, An [Investigation into the Sources of Byz. Hym- 
nography, J. Th. St., 1943, 41 - 52. 

رسالة gE pd‏ : ولا dei‏ دا عن ذيو غندس e Diognetos a‏ الذي 

وجهت اليه هذه الرسالة كما اننا نجهل واضعها . وذهب هانس ليتزمان 

Hans Lietzmann »‏ « (۱۹۶۲-۱۸۷۵) مرخ الكنيسة الشهير الى ان ذيو غنيتس 
هو معلم الامبراطور م رکوس اوريليرس (۱۸۰-۱۳۱) . ورأى ريتشارد كونولي 
(AIEA — ۱۸۷۳( » Connolly «‏ في هذه TaS ai Jl‏ بتفق وما جاء في 
فلسفيات هيبو ليتوس OT) Y)‏ فجعل تاریخ تدوبنها بعرد الى ارائل الفرن 
الثالث.ورأى اندر بسن« LO Lin > Andriessen‏ ذكره افا بیو س و ارو نیموس 
وفوطيوس وغيرهم عن كودراتوس تلميذ الرسل يتفق ومضمون هذه الرسالة ولا 

سما الفصلین الااخیر ین وما فيها من اشارة A‏ التلمذة على اأرسل و تبشیر Ce dl‏ 

فنسب هذه الرسالة اليه. ویعترض بعض رچال الاعتصاص على الاخذ با چاء في 

الفصلین لان ee sel‏ لا یتفق و نص الفصول السابقة من هذه الرسالة نفسها .وانه 
لمن المؤسف ان تکون النسخة الوحيدة هذه الرسالة قد احتر قت مع غرها من کتب 
مكتبة ستراسبورغ في اثناء الحرب الفرنسية الالمانية سنة ۱۸۷۰ 

وكان الداعي لظهور هله الرسالة اهام ya‏ غنيتس لامر الدين المسبحي 

ور چیه اسئلة معينة عن هذا الدین ال صدیق له مسيحي E DER‏ مقدمة هذه 

الرسالة : اني اری يا ذیوغنیتس انك تبذل Le‏ عظیماً لاستقصاء اخبار دين 
المسبحيين وانك تستخير عنهم بدقة وعنایة . و من هو الاله الذي بتکلون عليه 


- AN — 


وما نوع الطقس الذي يجعلهم يحتةرون المادة ومبزأون بالموت ولا يعترفون iM,‏ 
اليونانيين ولا عارسون خر افات‌الیهو د ؟ وما هو مر هذا التحابب بينهم ؟ ولاذا 
ظهر هذا الدم الجديد او الروح في العالم اليوم لا قبل ذلك ؟ » . 


وبعد ان بصف صاحب هذه الرسالة في الفصول الثاي الى الرابسع تفوق 
النصرانية على الوثنبة ls dea‏ واليهودية ومحافظتها على ظاهر العبادة يتتسل 
في الفصلين انحامس الى السادس الى Olaf‏ سمو النصرانية واصلها السماوي . فیقول 
وان المسيحيين لا يختلفون عن سواهم من ابناء البشرفي الوطناو اللغة او العادات. 
فالواقع هو انهم لا يقطنون مدنا هم دون سواهم ولا يتكلمون لغة خاصة بهم ولا 
يعيشون عيشة غريبة شاذة . وان ءةيدتهم ليست من مكتشفات اشخاص فضوایین 
خياليين متكبرين . ولا پژیدون كغيره عقيدة من صنع البشر . ومع انهم يحاون 
في مدن يونانية وغير يونانية حسب حظ كل منهم ويتمشون عوجب عادات البلد 
الذي يحلون فيه بالزي والطعام واساليب المعيشة الاخرى فان اسلوب معيشتهم 
يوجب الامجاب والاقرار بانه غير متوقع . تراهم يسكنون البلدان ولكنهم غرباء 
JOS‏ كل شيء كمواطنينولكنهم يحتملون كل ما يحتمله الغرباء . كل A‏ 
اجني وطن لهم. وكلوطن هم بلد غريب. ينزاوجون كغيرهم ويتوالدون. ولكنهم 
لا يهملون اولادهم ولا يعرضونهم للموت . يفرشون طعامهم للجميع ولكنهم لا 
پفرشون اسرتهم . يحدون انفسهم في الجسد ولكنهم لا يعيشون لد . يقضون 
ايامهم على الارض ولكنهم مرتبطون بوطن سماوي . يطيعون القوانين المرعية 
ولكنهم يتقيدون باكثر ما في حياتهم اللخصوصية . يحبون جيم الناس ولكن 
الجميع بضطهدونم . تراهم مجهولين ولكنهم محكومون. يقتلون ولكنهم يعودون 
الى الحياة . فقراء ولكنهم يغنون کثرین . يعوزهم كل شيء ولكنهم ينعمون في 
كل شيء . يفترى عليهم ولكنهم یررون . محتقرون ولكنهم پبارکون . انون 
ولكنهم یکر مون . يعملون a‏ فيجازون كاشرار ولكنهم یفرحون لام 
تن . rei‏ البود كأنهم من عشيرة مختلفة وبضطهدهم اليونانيون . والذين 
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بكرهونهم يعجزون عن ذكر سبب يستدعي العداوة . وبالاختصار فأن المسيحيين 
للم لكالروح للجسد . الروح تمتد الى جميع اعضاء Ac)‏ والمسيحبون ينتشرون 
في جميع مدن العالم . وکا ان الروح تسكن في الجسد ونظل ليست منه فهكذا 
المسيحيون فأنهم يسكنون في العالم ولكنهم يظلون ليسوا منه . وكا ان الروح غير 
النظورة تحبس في الجسد المنظور فهکذا السیحیون pl‏ يعرفون مسيحيين في 
العالم ولكن دينهم بظل غير منظور . ومع ان النفس لا نسيء الى الجسم Oh‏ 
الجسم يكرهها ويحاربها EY‏ تعيقه عن الانغاس في الملذات . والسیحیون كذلك 
لا يسيئون الى العام ولكن العالم يكرههم لانم يقاومون ملذاته . والنفس تحب 
الجسد الذي یکرهها کا ان المسيحيين يحبون الذين يكرهونهم . وکا ان النفس 
حبس في الجسد ولكنها تشده الى بعضه فأن المسيحيين LA‏ حبسون ‏ العالم 
ولكنهم يشدونه بعضه الى بعض . وکا ان النفس الخالدة تسكن في مسكن فان 
السیحیین ايض يعيشون غرباء بين الاشیاء الفانية منتظرین اللحاود في السماء ۱ 
وكا ان النفس نتحسن بتقنين المأ کل والمشرب فأن المسيحيين يتكائر ون‌بالعقاب . 
هذا ما وكلهم الله به وهم عليه قانمون 6 . 


ويبحث صاحب هذه الرسالة في الفصاين السابع والثامن في اصل del‏ 
الامي الذي أظهره ان الله لتبيان جوهر الله . وقد عمد الله الى تأخير هذا الوحي 
ليظهر للبشر ضعفهم واحتراجهم للفداء . وحض صاحب الرسالة ذيوغنيتس في 
الفصل العاشر على الدخول في النصر انبة . 


Text and Trans : Geffeken, J., Der Brief an Diognelos, Heidelberg, (1928) ; 
Blankeney, E. H., The Epistle to Diognetus, London, (1943) ; Kleist, J. 
A., Anc. Christ, Writers, VI, 1948, 125 - 7 


Studies : Bardy, G., La Vie spirituelle d'après les Pères de trois 5 
siècles, Paris, (1935). Pë -93 ; Connolly, R. H., The Dale and Author- 
ship of lhe Epistle ما‎ Diognetus, Jour. Theol. St., 1935, 347 - 353 ` And- 


riessen, P., The Authorship of the Epistula ad Diognetuın, Vigilae Chris- 
۲۱۵۶۱۵۶, 1947, 129 - 136. 


ار ما وتفريع الفلاسفة : ومن لفات القرون الاول رسالة شش 
شخص ھول امه ارمیا عرف الفلسفة ولکنه لم يدرب فيها. وعلى الرغم من قلة 
تعمقه فيها فانه هجا رجاها وعدد معايبهم مبيناً اختلافهم في چوهر الله وي‌النةس 
والعالم . وأغفل الكتاب المسيحيون ذكره فأمسى تعيين عصره ومکانه أمراً شاقاً. 
ويرجح بعض رجال الاختصاص انه من أعيان القرن الثالث . ولكن بعضهم 
alag‏ من رچال الماية السادسة . 


Text and Trans ۰ Rizzo, E A., Turin, (1930) ; Pauli, A. di, Die ۲۳۳۱۶۱0۵ des 
Hermias, Th. Q., 1908, 523 - 531. 


الفسل السابع 
الناضلون aab A‏ 


الغنوسية : وكان الفلاسفة قد حاولوا منذ مهد بعيد تفسير الشر A‏ العام 
وكيفية النجاة منه . فقالت الثنائية الفارسية بالهين احسدها خی ر والاخر شرير . 
وقال اکسانوقراطس ٩ xenokrates ١‏ الحلقيدوني رئيس اكادبمية افلاطون بين 
السنة ۳۳۹ والسنة ۳۱۶ ق.م. بمبدأين اولين احدهما خير اسماه والواحد» والاخر 
شرير اماه « الاثنين » . فاعترض آخحرون ان الشر لاعکن ان يكون ماهية اولى 
مقابلة لماهية El‏ واشاروا الى ان افلاطون قال ان الکال اول والتقص تضاؤله . 
فآثروا ثنائية نسبية نزهوا بها الله عن الدنس وعن نسبة الشراليه ووضعوه فيمكان 
لا يدركه الفكر واغا تبلغ اليه النفس بالجذب او باشراق فج‌ائي . ووضعوا 
الحطيئة في اله ادنى وجعلوه صانع العام . ثم وجدوا الفراغ عظیماً بين الله والعالم 
فملژوه بالايونات الوسطاء بين النفس والله . وشاع القول بالوسطاء فساهم 
البعض ١‏ مثلا » والبعض « كلات » بالمعني الرواقي اي القوى الطبيعية الکری . 
وج بعضهم الكلات «بالکلمة» . واسماهم فيلون اليهودي الملائكة وغيره الجن. 
وكان اشهر هؤلاء الفلاسفة المتصوفين بوسیدانیوس الابامي السوري (۱۳۵ - 
(rd 66‏ ; 

وهكذا فانه عند ظهور النصرانية كان عدد من الفلاسفة المتصوفين 
يقولون ان العرفان الحق ليس العلم بواسطة المعاني المجردة والاستدلال کالفلسفة 
واغا هو المعرفة «gnosis»‏ الحاصلة عن اتاد العارف بالمعروف عن السعي 
للوصول الى معرفة الله بكل ما في النفس من قوة حدس وعاطعة وخيال وان هذه 
المعرفة ترجع في أصلها الى وحي أنزله الله منذ البدء وتناقله المريدون Lan‏ 
والناس طبقات متايزة بالطبيعة لا بالارادة فحسب. فالطبقة الاولى هم الروحیون 
وهم من أصل المي يكفل شم الحلاص › هم الغنوسيون صفوة البشر . والطبقة 

ت 


الثانية الادبون تعوقهم مادتهم عن الصعود فوق d‏ السفلي . والطبقة الثالة 
الحيوانيون وهم طبقة وسطى قابلة للارتفاع والسقوط. ووسيلة النجاة قهر الجسم 
واطراح كل من یثقل النفس وعنعها عن الوصول الىالمقر الروحاني النوراني الذي 
هبطت منه . وقال غنوسيون آخرون ان الجسم دنيء عدم القيمة فلا بأس هن 
اطلاق العنان للشهوة )١(‏ . 


اتنوسة ail: : Sen H‏ النوسین غسیر السیحیین لین احعکوا 
بالتصاری الاولین سیمون الساحر السامري وقد ورد ذکره في‌سفر الأعمال. ومن 
هولاء Läd‏ ذوسیلبوس der‏ سیمون وتلمیذه مینانذروس » e Menandros‏ وتزي 
هؤلاء وأمثالحم بزي النصرانية فنافسوها طوال قرون أربعة . وأشهر الغنوسيين 
المسيحيين فاصيليدس » Basilides‏ » الاسكندري auly‏ اسیدورس وععاصرسا 
ولنتينوس « Valentinas‏ » الذي de‏ في رومة في النصف الاول من القرن الثاني . 
وأشهر الولنتینیین في الغرب بطو لمایوس وه ركليون Heracieon»‏ » وفلورينوس 
Florians »‏ » الايطاليون . وأشهرهم في الشرق برديصان الذي ولد في 
معصف القرن الثاني على نهر ديصان في مدينة الرها فدعي ان ديصان 
e Bardasenes »‏ ومنهم هرمو نیو ص » Harmonius‏ » أبن برديصان وخلفه. 
ومن الولنتينيين الشرقيين ثيو ذو توص «Theodoloss‏ ومرکوس . وذهسب 
كرب و كراتس » Carpocrates‏ » الذي pole‏ و لنتينوس مذهباً خصوصياً فل في 
الاسكندرية ان العالم وما فيه من صنع الملائكة وان يسوع كان ان يوسف ولكن 
الله خصه بقوة منه . وخلف کرب وکراتوس ابنه ابیفانس » Epiphanes‏ » 
ومن الغنوسيين الشرقیین مرقيون » Marcion‏ » ان اسقف سبنوب الذي طرده 
والده لفساد سيرته فتوجه الى رومة في منتصف القرن الفاني ونفح كنيستها kr‏ 
جليلة . ثم بدأ يع فطردته كنيسة رومة مرئین واطرحت هبته. وقد نعته ر تلياترس 
بالجرذ البنطي الذي قرض الاناجيل فلم يقبل سوى انجيل لوقا . ومن الغنوسبين 
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Léid‏ مونتانوس » Montanus‏ « و تتيانو س » e Tatianus‏ صاحب الرباعي وقد 
سبقت الاشارة اليه . 


واذا چاز التعمم عن تعالم الغنوسيين المسيحيين قلنا انهم أولوا العقائد 
المسبحية فقالوا بثناثية بين اله العهد القديم واله العهد الجديد فاله العهد القديم 
رئيس الملائكة الاشرار واله العهد الجديد هو اله الق Ale‏ العالم العقول 
ابو المسبح dä‏ المسيحيين . ولا صلمة بين مسيح العهد الجديد والسیح 
الذي تنبا عنه الانبياء . واراد الاب ان يقضي على العمل المشؤوم الذي 
عمله اله العهد القديم فنزل السیح من الساء . ول يولد السیح من الذراء 
مريم بل ظهر نام التكوين . وم يتخذ له جسماً ماديا بل ظهر في شبه جسم 
لان المادة رديئة . واختلف الغنوسيون المسيحيون في قضية الالام فقال 
بعضهم ان السیح ۸ Ab‏ ولم يمت ولكن الشيطان تألم ومات مکانه . وقال البعض 
الاخر لا بل مات من اجل البشر ليحررهم من سلطان اله الود . واختلفوا Lal‏ 
ير Sch‏ المادة . فقال بعضهم بنع ازواج بغية العمل على انقراض البشرية . 
واباح البعض الآخر جمیع الافعال واعفاء النفس من تبعة ضعف الجسم . وانكر 
الجميع بعث الاجسام في اليوم الآخر وأوله بعض هم بأنه المعمودية تبعث النفس 
الحاطئة من الموت الروحي الى الحياة الروحية . 


ذيونبسيوس الكو راثي : وانری الاباء للدفاع عن الدين e al‏ . فجاء 
ell‏ ذیونیسیوس اسقف کورنثوس فوءظ وأرشد فيكورنثوس وما جاورها 
وحرر الى بعض الكنائس اليعيدة رسائل ذكرها افسابيوس القيصري . فقد قال 
هذا المؤرخ الكنسي E)‏ : ۲۳) ان ذيونيسيوس قام بواجباته الرعاثية بدون ملل 
وانه خدم رعيته والكنائس البعيدة بالرسائل العمومية الي اعدها میم الکنائس. 
في رسالته الى اللاکیذعونیین de‏ تعليم] قوب ني السلام والانحساد وني رسالته الى 
oi?‏ حض على oeh‏ وتطبيق JEN‏ وأنب من احتقر هذه الامور ووصمه 
بالالحاد . وي رسالته الى اهل نيةوميذية حارب هرطقة مرقيون وقارنما بالقانون 
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جزيرة كربت مرحباً باسقفهم فيليبوس لصيت كنيسته واعمالما المشرفة موجباً 
الصمود في وجه المرطقة . وكتب ذیونیسیوس كذلك الى الكنيسة المقيمة في 
اماستريس «Amastris»‏ والى كنائس البو نطمبيناً ان يليذس « Bachylides‏ » 
والبيستوس » CLÌ » Eipistos‏ عليه بالكتابة . وبعد ان استعان بالاسفار المقدسة 
وذکر اسقفهم بلاس «Palmas»‏ بحث E réi‏ التبتل والزواج واوجب قبول 
التائبين عن خطایا سابقة او عن اطرطقة . وکتب الى کنبسة غنوسورس 
« 620220 » وطلب الى اسقفها بنتوس «هها«رط » الا يثقل کال 
الاخوة بالتبتل وان بذ کر ضعت الاخوة من هذا القبیل . ومن رساژاه رسالة الى 
سوتیر اسقف رومة پذکر فیها تقدیره لرسالة اقلیمس الروماني ويشير الى قرائتها 
في كنيسة کورنثوس وله رسالة حررها الی‌خرپسوفورة « Chrysophora‏ » المسيحية 
الخلصة الامينة Wei‏ غذاء روحیاً . وتذمر ذیونیسیوس من دس افراطقتة في 
رسائله (4 : ۲۳) وتشویپها وآنذر بالغضب الذي ينتظرهم ولا پستغرب بعد هذا 
تلاعبهم بالنصرص القدسة.ولعل الاشارة هنا هي الى أتباع مرقیون ومونتانوس. 


Bauer, W., Rechtglaubigkeit und Ketzerei im altesten Christentum, Tubin- 
gen, (1934), 128 - 131. 


معرابيون الانطا كي : هو الثامن بعد بطرس في انطاكية ومعاصر 
سبتيميوس سويروس الامبراطور الروماني . تولى دفة الرئاسة بعد مكسيمينوس 
في السنة ۱٩۰‏ و۹۱٩۱‏ وما فتیء يدير شؤون کنبسة انطاكية حتى السنة YNY‏ وقد 
ذکر له افسابيوس القيصري (* : )۱٩‏ رسالة حررها ال‌الاکلیریکیین بونطیوس 
e Pantios »‏ وکریکوس » Karikos‏ » حذرها فیها من فساد بدعة مونتانوس . 
وذکر له افسابیوس LA,‏ : ۱۲) رسالة حررها الى ذمنوس » Domnos‏ » الذي 
كان مسيحياً فارتد لرد عن نفسه الاضطهاد في عهد الامبراطور سبتیمیرس 
سویروس فسقط ١‏ في خرافات اليهود ) . ۱ 

وما ذکره افساییوس عن هذا الاسقف الورع الناضل رسالة وجهها الى 
الزمنین في ارسوز « a Rhossos‏ بين رأس اننزیر والاسکندرونة کشف فیها عن 
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الدساسين الغنوسیین في ما أسموه انيل بطرس . فقال ما حصله (5 : ۱۲) : «اما 
نحن Wl‏ الاخوة فاننا نقبل ما صدر عن بطرس والرسل كا نةبسل ما صدر عن 
السیح . ولكننا نرفض كل ما حمل اسمهم زوراً لأننا نعل بالحيرة ان مثل هذه 
الکتابات تسل الينا. ولا كنت بيتكم ظننت ان جميعك مستمسكون بالايمانالقويم . 
وقبل ان اقرأ الاناجيل التي قدموها ech‏ بطرس قلت : اذا كان هذا هو الداعي 
لتفرقة بيتك Läb‏ . وبا اني قد علمت الان » مما Si‏ الي" » ان هرطقة كانت 
تكن وراء cl éi‏ فاني ساجتهد للعودة البكم عاجلا" فانتظروني. ونحن ايها الاخوة 
بعد اطلاعنا على نوع ub A‏ الي قال م مرقیانوس ووقوفنا على salli‏ قدمها 
لنا خلفاؤه الذين ندعوهم المشيهة » Dokelai‏ » قد LSE‏ من قراءة هذا الانجيل 
فوجدنا بعضه يتفق وتعالم انخاص الصديحة واکننا وجدنا ايضاً امورأ مضافة 
نذکرها فما بلي لفائدتک » . والواقع ان ما اكنشف من هذا الانجيل في اخم مصر 
في السنة VAAT‏ يثبت ما ذهب اليه سرابيون . فانجيل بطرس ارثوذكسي في مجمله 
ولكنه يتضمن آراء غريبة تتفق وبدءة المشبهة . 


Eusebius, Hist. Ecc., 5 : 19, 6 : 19 ; Jerome, De Viris Illastribus, 31 ; Routh, 
M. J., Reliquiae Sacrae, I, 447 - 462. 


هغیسسوس ` Hgesippos»‏ » هو من اعيان القرن الثاني ايضاً 
(۱۸۰-۱۱۰). ولد Ale Lä ze‏ الارجح في فلسطين وتنصر في حوالي السنة 
۰ . وهاله انتشار الغنوسية فرحل في طاب الايمان الصحيح وزار كورنثوس 
A‏ عهد اسمّفها رموس ثم انتقل الى رومة في عهد انیکسیتوس Enezitos»‏ » 
الحمصي وبي فيها حتى اسقفية الفثر وس « Eleutheros‏ » (4لا١ ‏ ۱۸۹) . ولا 
كان رائده التثبت من Ze‏ العقيدة والتعلم فانسه نظر في تسلسل الركة 
الرسولية في كل كنيسة زارها ودوان هذا التسلسل منذ ايام الرسل المؤسسين 
حى عهده . واطمأنت نفسه فعاد الى الشرق وصنف كتاياً دعاه الذكريات 
وكرس معظمه لدحض أقاويل الغنوشيين . وقد ضاعت ذكريات «يغسيبوس 


ول يبق منها » منل القرن السابع عشر » سوى ما اقتطفه المؤرخ افسابيوس منها . 
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ومعظم هذه يبحث في أخبار أساقفة اوروشلم واقرباء للسيد اخلص في الجسد 
کاستشهاد يعوب اخي الرب ومععان خلفه وما الى ذلك . وأجاد هیخیسیبو س 
اليونانية والارامية والعرية . 

Editions : Migne, Pat. Gr., vol. 5, cols. 1307 - 1328 : Zahn. Th., Forschungen 


zur Gesch. des neultestamenllichen Kanons, (1900), 228 - 273 ; Lawlor, 
H. J., Eusebiana, Oxf. (1912), 1 - 107. 


Studies : Lawlor, H. J., Two Notes on Eusebius, Hermathena, 1901, 10 - 49, 
J. Theol. St., 1907, 436 -444 : Chapman, J., La Chronologie des pre- 
mières lisles épiscopales de Rome, Rev. Bib, 1901. 399 - 417,1902, 13 - 37, 
145 - 170 ; Bardsley, H. J.. Reconsiructions of Early Christ, Documents, 
I, (1935) ; Hermann, L., La Famille du Christ, Rev. Univ, de Bruxelles, 
1937, 387 - 394. 


ابر يتايو س ليون : » Irenaeus, Eirenaios‏ > ولد فى ازمير من أعمال 
آسية ما بين السنة ١5٠‏ والسنة ۱۳۰ وأخد عن بوليكاربوس مباشرة فأمسى من 
المتصلين بالعصر الرسولي . ثم غادر آسية لأسباب نجهلها وانجه غرباً واستقر في 
ليون » An. a Lugdanum‏ السنة ۱۷۷ او ۱۷۸ ام رومة متوسطاً ech‏ كنيسة ليون 
لدى البابا الفثيروس في قضية المونتانيين . فجاء في رسالة اعهاده لتمثيل كنيسة 
ليون : ١‏ لقد طلبنا الى اخينا ورفيقنا ايرينايوس ان يقدم هذه الرسالة ل l‏ 
واننا رجو اكرامه لانه غيور على ميثاق المسيح . ولو كانت الرتبة تفضي صلاحاً 
على احد لکنا اعتبرناه شیخاً لكنيستنا لان هذه هي وظيفته فيالواقع»(١).‏ ولا عاد 
ابرينايوس من رومة كان فوطینوس الاسقف الشيخ قد dë‏ شهيداً فاسی 
ايرينايوس خلفا له . ثم كان ما كان من‌امر فکتوریوس اسف رومة واختلافه في 
الرأي مع اساقفة آسيا فيامر عيد الفصح فتدخل ايربنايوس وكتب الى بعض هؤلاء 
الاساقفة وال فكتوربوس راجيا المواصلة والمحبة والسلام. ولا dei‏ عنايرينايوس 
bai‏ بعد هذا . ولا جوز قبول شهادة غریفوریوس تور في ان ايرينابوس توفي 
شهيداً . فان شهادة غریغوریوس جاءت متأخرة وافسابيوس سكت عن امر هذا 
الاستشهاد (۲) . 
Eusebius, Hist. Ece., 5:4.‏ )1 
Gregory of Tours, Hist. Francorum, 1 : 27.‏ )2 
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مصنفات ابرینایوس : وهال ايرينايوس امر gad‏ الغنوسية فانرى 

بدافع عن الدين القويم H‏ تلقاه من بوليكاربوس وغيره من تلاميذ الرسل . ومع 
انه صنف كثيراً فانه لم يبق من مصنفاته سوى اثنين وقد ضاع النص اليوناني 
لافضل هذين المصنفين وم يبق منه سوى ترجمة لاتينية حرفية . واسم هذا 
المصنف باليونانية « كشف الغتوسية الباطلة الكاذية ودحضها » ولكنه يعرف 
بکتاب الرد على البدع بالتعبير Adversus Haereses » IN‏ . ووفق ايرينايوس 
بين العنوان dal‏ وبين ترتيب محتويات كتابه فبدأ بوصف العقيدة الوالنتينية ثم 
عاد الى بدء الغنوسية Sii‏ سيمون الساحر وميننذروس » Menandros‏ « 
واستشهسد باقوال سترئيليوس » Satornilios‏ » وفاسيليدس وکربورانس 
«Karpokrates »‏ وكير شرس ۱ l Ebionaious ۱ iyi yl, « Kerinthos‏ 
والنيقولاويين وكردون ۱ Kerdonos‏ » ومرقیوس وتتيانوس والانکراتیین 
Egkratitai d‏ € واكد بعد هذا انه لم يستنفد ذكر جميع هذه البدع . وبعد 
ان کشت النقاب عن بطلان هذه الغنوسية بدأ بدحضها . فابطل في الكتاب 
الثاني حجج الولنتينيين والمرقيونيين بالجوء الى العقل . ثم لجأ في الکتاب الثالث 
الى عقيدة GE‏ لائال الابطال . واستشهد في الكتاب sl‏ باقوال السیسد 
للغاية نفسها ثم افر د ایرینایوس الكتاب اللحامس من هذا المصنف لبحث قيامة 
الجسد الي انكرها جميع الغنوسيين . ويرى رال الاختصاص ان ابرینایوس 
اعتمد في الرد على الغنوسيين ردود من سبقه في هذا المضار مضیفاً الما كلها ما 
اطلع عليه بنفسه . واشهر من سبقه في الرد بابياس اسقف هيرابوليس فريجية 
والقديس يوستينوس الشهيد ورسائل ثيوفيلوس الانطاكي . ولكن شيئاً من هذه 
الردود لم ببق حتى وقتنا احاضر فیتعذر علینا » والحالة هذه » تديان ما مختص 
بایرینایوس وما اخذه عن غيره . وقد وفق العلاء في المثة السنة الاخيرة الى العثور 
على Sie‏ كبير من مقاطع هذا الكتاب في اصله اليوناني نكاد تكفي لاعادة النص 
بكامله . وهنالك ترحمات ناقصة الى السر بانية والارمنية . 


EK 


Text and Trans : Sagnard, F.. Irenėe de Lyon contre les Hérésies, Sources 
Chrél., Paris, (1952) ; Montgomery Hitchcock, F. R., The Treatise of 
Irenaeus against The Heresies, 2 vols., London, (1916) ; Ant. Nic. Fath., 
I, 315 - 578. 


وذكر افسابيوس (0 (YT:‏ مصنفاً آخر لايرينايوس في ايضاح التعلم 
الرسولي . واعتر علاء الكنيسة هذا المصنف مفقوداً . وما Lëi‏ حتى فاجأهم 
درمکردچیان بترجمة ارمنية نشرها في السنة ۰۱۹۰۷ فتبين ان هذا المصنف لم يكن 
تعليماً مسيحياً بقدر ما كان دفاعاً عن التعلم الرسولي . فقد عام ايرينايوس فيه 
موضوع الثالوث الاقدس وخاق الانسان وسقوطه وسري التجسد والفداء . ثم 
استعان بالنبوات للتدليل على Zeg‏ الوحي المسيحي فقال : « اذا كان الانبياء قد 
تنبأوا بظهور ان الله على الارض وبينوا مكان هذا الظهور وكيفيته » واذا كان 
السيد اتم كل ما قيل عنه » فيكون Hiel‏ ثابت وكرزنا يح » . 
Text and Trans : Ter-Mekeritschian, K. and Ter-Minassianiz, E., Texte und‏ 
Unlersuchungen, Leipzig, «1907», 31 : 3; French and English, Patr. Or.,‏ 


Paris, «1919», 12 : 5; Robinson, J. A.. St. Irenaeus, The Demonstration 
of ihe Apost. Preaching, London, «1920». 


وذكر افسابيوس (©8 : ۲۰ (YT‏ رسائل ديجها ابرينايوس Dhall‏ 
معينة ونقل o‏ بعض عبارات وفقرات . ما رسالة الى الشيخ فلورينوس ي 
كنيسة رومة تبحث في ان الله لا يمكن ان يكون مصدر الشر » ورسالة في الشقاق 
وجهها ال‌بلاستوس ي رومة» ورسالة الىفكتوريوس اسقف‌رومة بحضه فيها على 
فع حركة فلورينوس وتحریم رسائله؛ ورسالة اخحری الى هذا الاسقف في حساب 
الفصح » ورسالة في المعرفة » ومجموءة من المواعظ جاء فيها شيء عن الرسالة الى 
العر انیین وعن حكمة سلمان 

ابربنایوس واللاهوت : وآثر ایرینایوس الايمان واحبة على اللحوض ي 
El‏ یات كا فعل الغنوسیون Al‏ اعداء الكنيسة في عصره . فقد قال في اارد على 
)٠١ : ۲( ubi Al‏ : « وافضل بكثير الا بعل الرء شيا عن سبب واحد A‏ 
شيء واحد وان يؤمن بالله ويستمر في محبته من ان یتک بالمعرفة فيبتعد Ll Ae‏ 
التي هي حياة الانسان. والافضل الا يطلب الا پسو ع المسيح ان الله الذي صلب 
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لاجلنا كيلا يقع بدرس المسائل اللحفية وبالجوء الى الماحكة؛ فيالالحاد والزندقة». 
ولكنه على الرغم من هذا الحذر والتحذير اضطر c‏ لمناسبة ظهور EA‏ ونفشها » 
ان يبحث في العقيدة السيحية كلها مجلاء ووضوح . 


ولا كان زملاء ايرينايوس» ولاسما ثيوفياوس الانطا ی قد بدأوا يعالجون 
موضوع الثالوث فان نشاط اير ينايوس انجه شطر الربط بين الاله الواحد وخالق 
العالم da‏ العهد القديم gly‏ الكلمة وذلك في سبيل الرد على الغنوسيين . ومع انه ۸ 
يبحث غلاقة الاقانم الثلاثة فانه كان واثةاً من وجودهم قبل الدهور ولا سما 
قبل الق لان العبارة « فلنصنع الانسان على صورتنا ومثالنا » كانت قد وجهت 
من الاب الى الان والروح القدس « يدي الرب » على حد تعبير ايرينايوس . 


Lebreton, J., La Connaissance de Dieu chez S. Irénée, Bech Sc. Rel. 1926, 
385 - 406 ; Lebreton, J., Hist. du Dogme de la Trinité, II, «1928». 


A‏ ابرينايوس انه ليس بمقدور الانسان ان يبين كيفية انبثاق الان 
عن الاب الا الأب الذي بثق والان الذي انبئق. ومن اول تفسير هذا الانبثاق 
لا يمكن ان يكون على حق لانه اول وصف امور لا توصف (۲ : ۲۸) .ولکنه 
dat‏ ان الله عرف SC‏ الذي هو ي الاب رالات فيه (۳: elt)‏ بالوجود 


المتبادل بين cht?‏ اي بالرعو رسس » «Perichoresis‏ . 


واهم ما قاله ابرينايوس في السیح مااستقاه من بولسوما قاله ur Schan a‏ 
قبله نقلا عن آباء آسية وهو نظرية الاعادة و الاحیاء الي چعل منها حور لاهوته. 
فقد قال بولس الى اهل کورنثوس في رسالته dall‏ (۱۵ : 46) :۱ چعل 
الانسان الاول آدم Lä‏ حية وآدم ell‏ روحا Lee‏ » وقال ايضاً ال امل 
کورنشوس في الرسالة نفسها Dän : )۲۲ . ei‏ انه في آدم يموت 
اجيم كذلك ابضاً في المسيح سیحیا )١( pech‏ . وقال 
اير ينايوس 5 : ۱١‏ - ۲۲) ان المسيح آدم الثاني alel‏ بالطريقة الي 


۲۱-۱۲ : e اطلب ايضاً رسالة بولس ال اهل رومية‎ )١ 


55 


تسد فيها ادم الاول . وکا ان آدم الاول حوى في نفسه جميع ذريته فان geall‏ 
LA‏ اعاد في نفسه جميع الشعوب حتى آدم الاول . ولا تجسد اعاد في نفسه 
تسلسل الجنس البشري مكرساً کل دور بدوره . وهكذا فانه كا ان ادم الاول 
انشأ Lis‏ عاصياً هالک فان المسيح ادم الثاني بدأ بشرية جديدة فداها يدمه . 
وهذا ما عناه بولس بقوله الى اهل افسس (۱ : ۱۰) ١:‏ ان يجمع نحت رأس 
واحد ني المسيح كل ما في السماوات وما على الارض » . 


Verriele, A., Le plan du Salut d'après S. Irénėe, Rech. Sc. Rel, 4, 
493 - 524 ; Scharl, E., Recapilulatio mundi, Freiburg, «1941» ; Audet, 
Th. A., Orientations theol. chez 5۰ Irénée, Traditio, 1943, 15-54; 
Daniélou, J., S. ۳۵۱۱۵۶ el les origines de la théologie de l'hisloire, R. Sc. 
Rel, 1947, 227 - 231: Kelly, J. N. D., Early Christi. Docirines, London, 
«1958» ,170 - 174. 


وربط ایرینابوس رأيه في الكنيسة بنظرية الاعادة والاحیاء . فقال 
(۳ : ۱5): وهنالك اله واحد هو الاب ومسيح واحد هو سيدنا أنى بمشيئة كلية 
ليعيد جميع الامور بنفسه . وبا ان و جميع الامور » تشمل الانسان الذي ail‏ 
الله لذلك فان المسيح أعاد الانسان ايضاً » في نفسه . فصار غير المنظور منظوراً 
والذي لا بدرك معلوماً والذي لا يتأثر متأثراً وصار الكلمة انساناً معیداً كل شيء 
في نفسه . وکا انه الاول في الامور السماوية الروحية غير المنظورة فانه الاول 
ايضاً في الامور المنظورة المتجسدة. يتخل الأولية لنفسه ويجعل نفسه رأس الكنيسة 
ليجمع الكل في نفسه في الوقت المحدد . 


وأكد ایربنایوس )٩ : ١(‏ ان تعلم الرسل استمر صعيحاً وانه هو اساس 
الابمان وقانون الكنيسة وانه هو الذي يتلى عند المعمودية واحداً في ze‏ اللغات 
وجيع أقطار العالم . « فالكنيسة تؤمن باله واحد آب فائق القدرة صانع السماء 
والأرض والابحر وكل ما فيها وعسیح واحد هو يسوع ان الله تجند لأجل 
خلاصنا وبالروح القدس الذي نطق بالأنبياء فأعلن التدبير والمجىء والولادة من 
العذراء والالام والقيامة وصعود سيدنا الحبيب يسوع المسيح بالجسد aty‏ الثاني 
بمجد الاب لیجمع كل شيء في نفسه وليقم أجساد جميع البشر الى الحياة ولكي 


GE‏ كك 


پسجد اربنا GAl g‏ يسوع السیح بمشيئة الله الاب كل من في السموات ka‏ 
الارض وتحت الارض وليعترف كل لان له وليدين الجميع فيطرد أرواح الشر 
والملائكة الذين وقعوا في اللحطيئة فأصبحوا من الحاحدين واللخطأة والمتشردين الى 
A‏ الابدية ويهب الحياة وثواب عدم الفساد والجد الدائم الى AHA‏ الذين 
حفظوا وصاياه واستمروا فيحبه اما منذ بدء حياتهم واما منذ التوبة » . 


والکنائس الرسولية وحدها نحفظ الحقيقة والتعلم الصحيح لاما معزت 
پنسلسل "A‏ بدون انقطاع ونقات التعلم رحا لا غش فيه بو اسطة اساففتها . 
ومن هنا وجوب الابتعاد عن افراطقة لام لیسوا من خلفاء الرسل ولا علکون 
En « Charisma » Zell‏ ۳ و5 (TI:‏ . 


Schmidt, W., Die Kirche bei Irenaeus, Helsingfors, «1934» ; Spikowski, L., 
La Doctrine de l'Eglise dans Irénée, Strasbourg, «1926». 
البحث في کتاب من هذا النو ع اذا ذكرنا التسلسل في جميع الكنائس . ولكن‎ ch 
بامكاننا ان نفحم جيع الذين يعقدون اجهاعات غير قانونية » اما لارضاء انفسهم‎ 
واما بداعي الغرور او التعامي او الشرء بالاشارة الى التقلید الرسولي والعقيدة الي‎ 
تسلمنا بتسلسل الاساقفة في اعظم الكنائس واقدمها واشهرها التي أسسها في رومة‎ 
الکنائس 4 اي على‎ E اشهر اثرسل بطر س و بو لس ۰ ۵-8 من الو اجب على‎ 
المؤمنين في جميع الاماکن » ان بتصلوا ذه الكنيسة لسداد رأيها ولان الومتین في‎ 
. » جميع الاماكن قد حفظوا فيها التقليد الرسولي‎ 


وقد اختلف الاباء العلاء في Zell‏ القصود من هذه العبارات . 
والداعي لتبساين آرائهم ان النص اليوناني الاصلي هله العبارات مفقود 
وان الترجمة اللاتينية لا تبعث الثقة في النفوس . فقسد رأى بعضهم 
في الكلمتين اللاتيئيتين » Potentior Principalitas‏ » ما يوجب القول بالسيادة 
بالمعنى الحديث لتقدم رومة . وقال غيرهم بان الكنيسة المقصودة هي الكنيسة 


ات 


الجامعة لا كنيسة رومة (۱) . وقال آخرون قولا معتدلا فأبوا ان يروا فنص 
ایرینایوس سلطة لرومة كالسلطة الي wellt‏ اليوم (؟) . ونحن نرى 
مع نقولاوس افاناسيف » Afanasief‏ » ان الترجمة الي اوردناها اعلاه هي أقر 9 
للواقع التاريخي ولايرينايوس من غيرها (۳) . ونرى ايضاً ان كلام ايرينايوس 
ينطبق على علاقات كنيسة رومة بکنائس الغرب أ كثر بكثير من كنائس الشرق . 
فالاسكندرية وانطاكية وافسس وكؤرنئوس كانت لا تزال سباقة في النضال وها 
نصيبها الوافر من النسلسل الرسولي . 


Van Den Eynde, D., Les normes de renseignement 2۳۸۳۵/۱۶۲ dans la lit. pal. 
des trois premiers siècles, Paris, 1933, 171 - 179 : Kidd, B. J., The 
Roman Primacy to A. D. 461, London, 1936; Doyle, A. D., Si. Irenaeus 
on Ihe Pope and the Early Heretics, Irish Ecc. Rec. 1939, 298 - 306 ; Afa- 
nassieff, N., La Primauté de Pierre, Paris, 1960. 


1) Nautin, P., Rev. de hist. des religions, 1957, janv. - mars. 

2) Dom B. Bolte, Irenikon, 1957, 162 : Sognard, F., Irénée de Lyon, 
414 - 424. 

3) Afanassieff, N., La Primaulé de Pierre, 1960, 48 - 64. 


De Ka e 


الصا 


لاور ر 
due lé‏ 


الفصل الثامن 
et‏ ريون 


وظل ابرينايوس مدافعاً مناضلا قبل كل شيء . وعلى الرغم من اطلاق 
الب و الي اللاهرت ؛ عايه في بعض الاوساط فانه لم يعن dlas‏ الدين السيحي 
Se‏ كاملة شاملة واغا كتب مدافما .ناضلا مها الغنوصيين مظهراً ضلاهم 
وغلوهم في الجهالة . ولكن انتشار Zil sall‏ ووصوفا الى الطبقات aal‏ واقيال 
هذه عليها دفع الآباء الى Sec‏ التقليد الرسولي وننظیمه بشكل An‏ وذوق 
ويصبو اليه القلب من فضيلة . 


وكان من الطبيعي جدا ان يسبق اشرق الغرب في هذا الضمار وان D‏ 
المدارس المسيحية الاولى في الشرق لا في الغرب . فالشرق كان لا يزال مركز 
الثقل النوعي في e‏ البحر المتوسط ان في الحضارة او في الأقافة . وكان من 
الطبيعي Läd‏ ان يبدأ العمل في هذا الحقل في الاسكندرية فانم ا كانت لا تزال 
منذ القرن الثالث قبل الیلاد مر کز أ LA‏ كبيراً يؤمه طلاب العلم والعلاء من كل 


حدب وصوب . 


مدرسة الاسکندو A‏ : وأم الاسكندرية بعد تأسيسها في الستة ۳۳۱ 
من اليونانيين فنجم عن ذلك ترجمة التوراة الى اليونانية في اثنساء القرنين الثالث 
والثاني قبل الیلاد . واشهر VO Au‏ فبل الميلاد ارس طو بو اس «Aristoboulus»‏ 
البانيامي cl‏ دي في حقل الفاسفة فأحذ عن افلاطون وفء؛اغوروس وغيرهافقال 
بالتأويل كا فعل هژلاء في تعلق باساطير الابطال aiy‏ وطبق هذا التأويل على 
نصوص الناموس لیثبت ان فلاسفة اليونان احذوا عن الاسفار الموديةالقديعة(١).‏ 


1) Schurer, E., Gesch. des judischen Volkes., I11, 512 - 522. 
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وحذا ارستياس و ٠ Aristeas‏ الپودي حذو ارسطوبولوس وهو من معاصري 
هذا الفياسوف او من المتأخرين فسظر رسالة واستمان بالتأوبللیدافع عن موقف 
البود من بعض الاطعمة )١(‏ . 


واشهر هؤلاء الفلاسفة البود فيلون الاسكندري (۳۰ ق.م.  ٠١‏ ب. 
م.) الذي تحدر من اسرة كهنة ودرس الفلسفة اليونانية ثم انبری يؤول نصوص 
العهد القدم ليؤكد اثره في الفکر الفاسفي البوناني . فظاهر النص vie‏ هو الظل 
فقط . اما الحقيقة VI‏ باطنية لا تعرف الا بالتأويل. والله عند فيلونخااق ولكنه 
بعيد Lë‏ يد رکه العقل . فلا بد بين الانسان العا جز والله العلي من وسطاء لان النفس 
لا نستطيع الوصول الى الله دفءة واحدة . والوسطاء طبقات . فالوسيط الاول هو 
اللوغوس او الكلمة Al‏ موذج العالم» ويليه الحكمة؛ فرجل الله او آدم الاول؛ 
فالملائكة » فدّفَس” الله » فالقرات وهذه ملائكة وجن او هوائية تنفذ الاوامر 
الالهية . ولوغوس فيلون هو غير لوفوس يوحنا الحبيب 
فهو تارة وسيط علق الله به العالم > وتارة شفيع » وتارة ملاك 
ظهر للآباء . وقد يكون قانون العالم على طريقة هرقايطس والرواقبين او ابن الله 
البكر او مثال الانسان او الانسان الاعلى . ولكنه ليس أحد de‏ الثلاثة كا في 
الانجيل ففيلون لم بقل بثالوث ولا بقول قريب منه (؟) . 


ويفترض افتراضاً ان تکون مدرسة الاسكندرية المسيحية قد بدأث 
متواضعة کدرسة يوستينوس في رومة اي ان يكون الاستاذ قد استقبل في بيته 
طلاب الحقيقة وان يكون قد هل بدون اجر . ويرجح ان يكون التعلم قد بدأ 
Lis‏ صرفاً . ثم اسع الرنامج Tad‏ فشي لضرورة مقابلة الغنوسيين Gell dn‏ في 


1) Fevrier, J.G., La date, la composition ei les Sources de la lellre d'Aristèe 
å Phħilocrate, Paris, (19%): 

JI Text and Trans : Colson, F. H. and Whitaker, G. H., (Loeb), London. 
10 Vols., (1929 ff). 
Studies : Bréhier, E., Les idées philosophiques el relig. de Philon 
d'Alexandrie, Etudes de Philos. Med., Paris, (1925) : Leisegang. H., 
Real - Encyc., (1941), XX, Cols. 1 - 50, 
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مستواهم فشمل اللغة والعلوم الطبيعية والرياضية ثم الفلسفة والأخلاق فشرح 
الكتب المقدسة . 


بنطمئوس : (+ ۲۰۰) واول رؤساء مدرسة الاسكندرية الذي نعرف 
عنه شيثاً هو بنطينوس a Pantainos»‏ الصقلي. نشأ فیلسوفاً وثنياً وقال بالرواقبة 
ثم دحل في النصرانية وتوغل في الشرق Leite‏ حتى حدود افنسد di.‏ حوالي 
السنة ۱۸۰ عاد الى الاسكندرية فأسند اليه اسقفها رئاسة مدرسة قديمة لتعام 
الوعوظین (۱) . ويضيت افسابيوس فيقول ان بنطيئوس عل اقلیمس 
الاسكندري وانه نال جاح وشهرة واسعة . 


هذا هو کل ما تعلمه عن بنطینوس ولا dei‏ ما اذا كان خلف {as‏ 
مکتوباً f‏ وعلى A‏ غم من احنهاد ا(علامة الافرنسي H1. Marron‏ فاه Y‏ ازم 
القول ممه ان بنطینوس هو مات الرسالة الى y3‏ غنینس (Y)‏ . 


اقلسمش الاسکندري L ënn:‏ ۲۱۵) هو طیطس فلادیوس escht)‏ 

Kiemes ۱‏ ¢ ولد اثيئة 5 الارجح ل حوالي GJ‏ ۰ س.م. ولماه Le‏ 
وترعرع فيها . ولا نعم شيئاً عن كيفية دخو له في النصرانية ولا عکننا تعيين اأزمن 
الذي تم فيه ذلك . ولكننا نعلم انه بعد دخوله في iil pal‏ رحل في طلب العلوم 
عدد من مشاهير الرجال AU‏ كين (سئر ومانة )١ : ١‏ وقاده محواله الى الاسكندرية 
فاتجب ببنطيئوس وحطت رحاله فما فجعلها وطن LU‏ . وما قاله في بنطینوس 
انه للا و eJ‏ ارئاعت den äi‏ اليه « تلك ASA Als, Al‏ الي جات 0 م A‏ ازهار 
Jah!‏ النبوي اارسو ی a‏ ادت E‏ صدور السامءين pas‏ | من المعرفة y‏ كوت 4- 
ولا dei‏ بالضيط LE‏ عاف اقایمس معلمه p-b‏ س J‏ ادارة مدرسه 
الموعوظين . ولعل ذلك كان ما بين السنة ۱۹۰ والسنة ۲۰۰ . ولكننا dei‏ انه كان 
Eusebius, ES ۱‏ رآ 

Untersuchungen‏ .ل Marrou, H. L, Diogntele, Paris, (1941), 266 D: Munk,‏ ره 


uber Klemens von Alexandria, ۸ (1933), 151 - ۰, 


N E 


غيوراً حرض الوثنيين على مر خرافاتهم ويخرج تلامذة علماء اتقیاء. ولا اثار 
الاممراطور سبتيميوسسويروس اضطهاده (۲۰۲ - ۲۰۳) أقفل اقایمس المدرمة 
وبا الى تلمیذه الکسندروس اسقف قيصرية ة,ذوقية .فلا قبض على الاسةئ ناب 
القس المع ee‏ في تدبیر شوون الکنيسة . وفيالسنة ۲۱۱ أو ۲۱۲ آوفده‌الکسندروس 
برسالة الى اهل انطاكية نعته فيها بالقس الفاضل القديس الحترم الذي أغى بنشاطه 
وعلمه كنيسة الرب . وتوي في قبذوقية Mr‏ يظهر » وقبل السنة )١( 5١8‏ . 


الفلسفة والفن‌والأدب وانه عرف الاسفار المقدسة معرفة حيدة فقد استشهد بالعهد 
القديم اكثر من الف وخس مئة مرة وبالعهد الجديد bau‏ من الفي مرة واقتبس 
من الادب البوناني شعراً ونثراً أ كثر من ثلاث Aa‏ وستن مره : وعم اقل.مس ان 
لا مقر من حجابهة الفلسفة اليونانية والأدب اليوناني فانرى ينسق وينظم العقي.دة 
المسيحية تنسيقاً وتنظيماً بجاري ke‏ افضل ما انتجه الفکر الوثني . فقال انه ليس 
هنالك اي تناقض بين الفلسفة الحقيقية والاعان او بين kel‏ والأدب فالعلوم 
كلها نخدم de‏ اللاهوت والنصرانية هي تاج جميع الفلسفات وعدها . 


وصنف اقليمس كثيرآً ولكن اشهر مخلفاته ثلاثة: التنبيه والمري والبساط. 
وكتابه التنبيه » Protreplikos‏ » موجه الى اليو نانيين لاقنا عهم bt,‏ التعيد الى Ah‏ 
والتمسك بالعقائد الوثنيةسخف وتفه » وان #ارسة الاسرار القديمة خزي وعار 
وانالدينالخحقيتي الوحيد هو تعالمكلمةالعالم الذي انبأ به الانبیاءوظهر مسیحاً ووعد 
عياة تحقق أعمق الاء‌اني‌البشربة لاما تودي الى الغفران وانحلود. وخلص اقلیمس 
الى القول (۱۱ : ۱۱۷) : « فا هو اذا هذا اللحطاب الذي اوجهه اليك ؟ اني 
Kasl‏ على AAE‏ الذي gell Si y‏ 8 وبكلمة واحده alb‏ عند ALA)‏ ۰ 
ومن هو ؟ تعلموا باخةتصار : هو كلمة الحق انحالي من الفساد الذي يلد الانسان 
I) Munck, J., Op. cil: Bardy, G., Aux origines de lècole d'Alexandrie.‏ 
R. Sc. Rel., 1933, 430 - 450; Lazzati, G., Introduzione allo Studio di Cle-‏ 
menle Alessandrino, Milan, (1939); Catalfamo. G., S. Clemente Alessan-‏ 


drino, Brescia (1951). 
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بارجاعه الى aah‏ . انه المنبه الذي يعجل AE‏ بطرد EI‏ اب ويطارد الموت 
ويشيد هيكلا لله في الناس ليسكن الله فيهم ٠‏ . ويستعين nell‏ في كتابه هذا 
بالفلسفة الرالعة ليهدم اساطير الاقدمين وي ژ كد اسبقية العهد القديم وتقدهه على 
الفلسفة اليونانية فيشارك في ذلك من سبقه من الاباء المناضلين . ولکنه مخلف عن 
هؤلاء في انه لا جد ضرورة للدفاع عن النصرانية ضد تمجات الفلاسفة وغيرهم 
فهو مطمئن لکانة الكلمة في تاريخ البشر ويتغنى بسمو ظهور الكلمة ويدهشه 
ار النعمة . 


Text und Trans : Butterworth, G.W.. Clement of Alexandria wilh an 
English Translation, (Loeb), London, (1919), ? - 263; Mondéserl, C., Le 
Protreplique, Sources Chrét., Paris, (1949). 


KE?‏ كتابه d: Paidagogos » d A‏ فصول ثلاثة . الفصول وجهه 
المؤلف الى من قرأ التنبيه ودخل d‏ اانصرانية . والمرني في هذه هو الكلمة نفسه 
يتولى الموءوظين بعنايته فيدر بهم في طرق MÄI‏ . وقد جاء في الفصل الاول ان 
هدف الكلمة الامي « هو نحسين النفس لا scht‏ هو تدريبها في الفضيلة لا في 
الحياة العقلية » . والتربية للاولاد والاولاد ليسوا المسيحيين الناقصين في عرف 
الغنوسيين وانما هم Alt A‏ الذين فداهم انخاص واعتمدوا فولدوا ثانية ابناء لله . 
ففي العمو دية انارة والانارة تمعلهم ابناء الله. وبالگال الناجم عن هذه المعمودية 
مخلدون . LI:‏ الاسامي الذي يعتمده الكلمة في تربية ابنائه هو الحبة لا انفوف 
V‏ جاء في التدبير القديم » بيد ان اللخلص ik Ee‏ و الشدة لان الله حبر وعادل 
في آن واحد ولأن المعلم الماهر يوفق بين di)‏ والقصاص . والصلاح واحبة لا 
يثنافيان في الله . وفي هذا رد على المرقيونيين الذين قالوا ان اله العهد القدم هو 
غير اله العهد الجديد . واللووف صاخ اذا حمي AND)‏ من الوقوع في SKI‏ . 
ويعا لح اقلیمس في الفصاین الثاني والثالث من كتابه المربي مشاكل الحياة 
اليودية فينظر في الأ کل والشرب والسکن والوسیقی والرقص والاسنحام 
والتعطر والحياة الز وجية فيدون صورة مفصلة SL‏ الاجتاءية في الاسکندربة في 


عصره . وهو لا يتطاب ااز هد والابتعاد عن العام ولكنه عث المسيحبين على 


-V'A 


انخلص ظنها البعض على غير حق انا ليست لاقليمس . 

Zext and Irans : Stahlin, O., Griech. Christ. Schrift, 1936, 87 - 340; 
Wilson, Wo Aule-Nic. Chrisi.Lib., 4; Ante-Nic. Fath. , Il, 209 - 296. 

Studies ` Qualentber, F., Die chrislliche Lebenshallung des Klemens 


von Alexandrien nach Seinem Pedagogus, Vienna, (1946); Wagner, W., Der 
Christ und die well nach Klemens von Alexandrien, Gottingen, (1903). 


وبساط اقليم ساو بالاحرى بسطه » Stromateis‏ » تقع في ثمانية فصول . 
وأهم ما جاء فیها علاقة الدين المسيحي بالعلوم الزمنية ولا سما الفلسفة اليونانية . 
وقد داقع اقليمس في الفصل الاول عن الفلسفة فقال الما مفيدة للمسيحي اذا شاء 
ان يقف على المعرفة ‏ » gnosis‏ » في اعانه. وقد شيهها بالعهد القديم فجعلها تنبیء 
بالكلمة وتعد الطريق لظهور انخلص . ولكنه يؤكد انها لا نحل محل الوحي 
الاغي . ودافع اقليمس في الفصل الثاني عن الايمان فجعل الاان اساس كل 
معرقة ولا سيا معرفة الله واضاف ان ما يوجد من بذور المعرفة العقائد الفاسفية 
مأخوذ عن العهد القديم : ثم أسهب في الكلام ليرهن ان افلاطون قاد مومى في 
شرائعه وان اليونانيين استعانوا ه بالرابرة » اي باليهود والمسيحيين . وحاول 
اقليمس في الفصول الباقية دحض الغنوسية واظهار بطلان ele‏ الدينية والأدبية 
وذلك بالمقارنة بينها وبين و المعرفة » الحقيقية . JINU‏ الذي يقوم على الزهد 
jadiy‏ ومحبة الله غير موجود عند الغنوسيين المراطقة . ووجد اقليمس عند 
الانتهاء من الفصل السابع انه لم يجب عن جميع الاسئاة الي :تعلق بحياة المسيحيين 
اليومية فأشار الى استعداده لاعادة النظر . ولكن فصله الثامن لا بعت بصلة وئبقة 
الى السابع ولا بحيب عن الاسئلة الباقية Mia‏ هو رژوس اقلام واهماث لا تزال في 
دور الحاولة . 


Text ond Trans : Slahlin, O.. GLS, 1939, bks. 1-6, 3 - 102; Hort, F.J.A. 
und Mayor. J.B., Clement of Alex., Bk. VII, London, (1902); Mondésert. C. 
and Caster, M., Clément CAlex.. Stromales 1, Sources Chrél., Paris, (1951). 
Studies Postyate, J.P.. On the Text of lhe Stromates, Cl. Quart. 1914, 
237-247; Heussi, ©., Die Stromateis des Clemens Alexandrinus und ihr Ver- 
haltnis Zum Prolreplikos und Paedagogos, Zeit. Wiss. Theol., 1903, 465-572. 
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وعظة اقلیمس D‏ أي J’‏ الأغنياء AAEN jy‏ 4 زنئكز ال ۳ حاء d‏ 
الفصل العاشر من انجيل مرةس Y)‏ ۴۱) وتؤكد ان السيد له Ai‏ لم يعن 
ei ۱ AN,‏ كل مالك واعطه الى اهر el‏ 1 ان او ار الال حول ذانه صا ره دن 
دخول ملكوت الله . فالسيد عض الژمنین الا يشتهوا JU‏ وان يبقوا احرارا 
غير مقيدين بهذه الشهوة لأنه اذا اعطى كل مسيحي كل ٠١‏ بالك diail‏ على 
ele‏ المؤمنين الاعتناء بالفقراء . والمهم هو اتجاه النفس لا الفقر في حد ذاته ولا 
الغنی de? e‏ ااسيحي ان بتخلص من شهونه y‏ من امال 4 KA, WERT‏ 
Text and Trans : Slahlin, O., « Quis dives salvelur a, Leipzig, (1908);‏ 
Butterworth, G.W., Lib. Christ. Lit., 1919, 970 - 367.‏ 

Studies : Bruck, E.J., Ethics versus Law, Traditio, 1944, 97 - 121: Giet, 
S.,La doctrine de l'appropriation des biens chez quelques uns des Pères, Rev. 
Se. Rel., 1948, 55 - 91. 

els‏ ما فقد من مصئفات اقايمس «hhe‏ د E > Hypotyposeis‏ هسیر 
العهدين القديم والجديد . وقد ذكره افسابروس في تاره ٩(‏ : ۱6) فقال ان 
اقليمس أعد تفسيرا مختصراً مفيداً لجميع الاسفار القانونية وبعض الاسفار التي 
لا تزال موضوع جدل كرسالة Ge‏ وباقي الرسائل الكاثوليكية ورسالة برنابا 
ورؤيا بطرس . وتسنى لفوطيوس القديس ان يتصفح هذا التفسير däi‏ عنه في 
كتابه المكتبة :)۱۰٩(‏ ان اقلیمس بته‌سك في بعض الاماكن بالعقيدة الصحيحة 
خاود المادة ويبتدع نظرية في الأفكار تجعل من الان Lani‏ عخلوقا . 
ويروي اساطير حول تناسخ الارواح وقيام dye‏ عديدة قبل آدم. 
وهو يعم اشياء كفرية بذيثة عن كيفية de‏ حواء من آدم ويتخيل زاوج بعض 
الملائكة مع نساء وتوالد اولاد من هذا التزاوج . ويضيف ان الكلمة d‏ يصر 
انساناً في الحقيقة بل في المظهر . ولعله قال بكامتين احدهما ادنى من liag ell‏ 
هو الذي ظهر بين الناس . واخيراً شك فوطيوس في Le‏ الخطط . وامل هذا هو 
السيب A‏ اهمال هذا ااصنف وضياع däi‏ فها بعك . 
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Teal and Trans : Slahlin, O.,op. cit. (GCS), 1909, 195 - 202; Wilson, W., 
Ant Nic. Lib. 24; Ant. Nic. Fathers, 11, 571 - 577. 


ويذكر افسابيرس (5 : ۱۳) لاقلیمس کتاباً في الفصح دو ن فيه التقليد 
وجهها الى التعمدین حديثاً ورسالتین في الصوم والنمعمة i‏ 
Texi : ۱۵۳, O.,op. cit., (GCS), 1909, 216 - 223.‏ 


وانفرد بلادیوس (Hist. Laus., 139) » Palladius e‏ في S>‏ مصنف عن 


۳۱۳ - ۳۱۱ عاموص نسبه الى اقليمس . ولا نعل ما اذا كانت الرسائل‎ el 
. هي لاقليمس ام لا‎ » Sacra Parallela » الو ار دة في‎ 


اقليس وعم اللاهوت : وكان ايرينايوس معاصر اقليمس قد تطرق 
الى de‏ اللاهوت على الرغم من انغاسه في الرد على الغنوسيين فاستمد آراءه من 
نصوص الاسفار والتقليد الرسولي وامتنع عن الاستعانة بالثقافة الراحة والفلسفة 
الشائعة بدافع الارص على سلامة الايمان . اما اقلیمس فانه رأى غر ذلك فعمد 
الى الاستعانة بالفلسفة SM.‏ الاعان وتوطيد دعانمه . مع انسه شاطر ايرينايوس 
خوفه من تهلين النصرانية فانه لم يكتف بموقف سلي من الغتوسية H‏ فعل معاصره 
پل Ai‏ موقفاً اجا بيا فانطلق يرهن ان الغنوسية الحقيقية لا يمد اي تنافض بين 
Oe‏ والمعرفة « gnosis‏ « بل تلمس تا لفاً » VW » pislis‏ بودي الى مسيوحية 
كاملة وغنوسية حقبقية . فالابمان هو اساس الفلسفة وبدايتها والفاسفة dën‏ 
السيحي على تفهم ايمانه تفه| معقولا كاملا . 

والكلمة قطب الدائرة في لاهوت اقليمس النظري . فالكامة dell Alle:‏ 
الرمان . وهو احد الثالوث مع الاب والروح . وبه نعرف الله لأن الاب لا حده 
امم ولا اسماء (بساط © : ۱۲) : « هو ليس جنساً ولا نوعا ولا عددا ولا عرضاً 
ولا موضوع اعراض ولا MÉ‏ من الكليات. لا يجوز التعبير ve‏ بالكل کالرو eil‏ 
بل يحب dal‏ انه ابو موم الأشياء . ولا ينبغي البحث فيه Ae‏ تركيب وكارة 


کے 


اذ لا قسمة في الواحد . وان قلنا عنه انه لا متناه فليسمعنى ذلك انه كمية لا تعر 
بل انه مالا امتداد له ولا شکل ولا اسم Die‏ . وان دعوناه الواحسد Ai‏ 
والروح والكائن والآب والله NEN‏ والربفليست هذه الالفاظ de)‏ له ولكن 
لامتناع الاسم GEI‏ نستعمل هذه التسميات الجميلة لكي يستطيع عقلنا التفكير في 
الله دون خطأ . فلسنا هنا بازاء de‏ برهاني فان مثل هذا العلل يصدر عن مقدمات 
هي أسبق واوضح من‌العلوم. وليس قبل الموجود اللاخلوق شيء. واغا بنکشف 
انجهول الامي لعقلنا بفضل نعمته وبفضل کلمته ٠‏ . 


والكامة ؛ العقل الاي de:‏ العام ومعطي الشرائع . وهو ابضاً علص 
البشر idly‏ حياة جديدة تبدأ بالاعان وتنتقل الى المعرفة والتأءل فتقود باحبة 
séi‏ الى اللحاود والتأله . والمسيح الكلمة المتجسد هو اله وانسان وبه سمونا الى 
الحياة LAYI‏ . وهو شمس العدل . 


وظن اقليمس النفس الانسانية مادية ولكنه جعلها iib)‏ حى ليقال الما 
لا جسمية . وهي فوق الادیات ها تمتاز به من فكر وارادة يؤهلانما لادراك الله 
ومحبته . واساس الاخلاق عنده ان في كل انسان قوة طبيعية م فيها . وهذه 
القوة مشاركة في الكلمة الاهية . فتبدأ الحياة اللحلقيسة باتباع احكاءها وحسن 
استعال الحرية . ثم نتربی في النفس فضائل تصل في النهاية الى تكوين الغنوسي 
الق . وهذا هو ذاك الذي يلي دعوة الله ويسير الى معرفته لا عن خوف ولا Ae‏ 
طلب لذة ولكنه ينجذب يحب الموجود الجدير بالحب . ولكن القدرة الطبيء.ة لا 
تكفي للوصول الى ة العرفان اذ لا بد من النعمة )١( AYI‏ . 


Studies . Pade, B., Logos Theos, Untersuchungen zur Logos-Christolo- 
yie des Tit. Flav.Clemens von Alexandrien, Rome, (1939); Lebreton, J., La 
théologie de la Trinite chez Clement d'Alexandrie, Rev. Sc. Rel., 1947, 55-76, 
142 - 179; Kretschmar, G. . Jesus Chrislus in der Theologie des Klemens von 
Alexandrien, Heidelberg, (1950). 


وکا انه لا يوجد الا اله آب واحد و کامة واحد وروح واحد قانه لا 
۱) واللفظ العري للاستاذ يوسف کرم : الفاسفة اليو نانیة ص ۲۷۳ 


۳ 


بو جد سوی كئيسة واحدة جامعة . وهي Lal‏ عذراء تغدي ابناءها OLL‏ معرفة 
الكلمة AY‏ . هذا ما قاله اقلیمس في کتابه المرني (۱ Or‏ . وقسال ایضاً في 
محل i) sl‏ : ©) من هذا الکتاب نفسه ان الام تضم اولادها والاولاد بطابون 
امهم . والكنيسة » بالاضافة الى تقدم (۳ : ۱۲) » عروس dell‏ واه . هي 
المدرسة التي بعل فیها يسوع . ولیست المرطقة الا دسا على الحقيقة الکاملف 
على الكنيسة . 


وجاء في البساط (۷ : ۱۵) « ان هنالك من يعترض فيقول كيف نؤمن 
۲ نتم منشقين على أنفسم فالحقيقة تطمس طمساً عندما البعض يعم LA‏ معيناً 
والاخرون يقولون غير ذلك . وجوابنا ان الیهود والفلاسفة تفرقوا فرقاً ولکتگ 
لا ترددون ني التهود او التفلسف لأن هؤلاء غير متفقين في القول . ثم ان السيد 
نفسه تنبا ان الهرطقة ستزرع مع الحقيقة كالزؤان مع القمح . ولا بد من اتمام ما 
تنبأ به . والسبب في ذلك Lë‏ ان كل ما هو جيل بقع في ظل ما يثير Haal‏ 
والاستخفاف من شاكلته . واذا نقض احد عهده وخالف ما اعترف به امامنا 
فهل يفترض فينا ان تحيد عن الوق لأنه هو قد ان عهده ؟ وکا dl‏ جب على 
الرجل الصاح الا يصبح زائفاً والا بر بوعده OH‏ غيره قد عبث بعهوده فانه يحب 
علينا نحن الا نعبث بقانون الكئيسة ولا سما دستور الایمان الذي يبين مواد الاءان 
i yy páli‏ » هذا الذي حافظ عليه ibi Al ee‏ ) . 


ويستدل مما جاء في آخر هذا الكلام انه كان للكنيسة في عصر اقليمس 
دستور ايمان بعترف به كل مؤمن عند الانضمام اليها . ويستدل ايضاً ما 
جاء في الفصل الثاني من البساط (۲ : ۲) ان اقلیمس كان شدیتد التمسك 
بالنصوص المقدسة Wl y‏ من وحيها Le-3‏ . وجاء في الفصل السادس من هلا 
الكتاب نفسه ان اأرتب الكنسية الثلاث» رتب الاسةف والكاهن والشاس »هي على 
«نوال مجد الملائكة والجد الذي ينتظر من e ll ech‏ ويعيش عيشة صالرة كاملة 
عوجب تعالم الانجیل . والجديد في هذا كله هو رأي اقايمس في الملائكة فانسه 
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برى ان مقدرتهم على حمل صلواندا لله تدل على انبم يعلمرن افكار البشر في "Bi‏ 
الي تم فیها ويسر عة الفكر وبدون حواس هذه الغاية . 


Moland, E., The Conceplion of the Gospel tn Alexandrian Theology, 
isla, (1938); Plumpe, J... Malter Ecclesia, Stud. in Christ. Antiq- 5 Washin- 
plon, 1913); Mondésert, G. , Clément d'Alexandrie, Introduction à l'étude de 
sa pensée religieuse û partir de Ecriture, Paris (1944); Burghardt, W.J., On 
Early Christian Exegesis. Theol. Stud. 1950, 78 - 116 . 


ولم يحصر اقليمس اهتامه في الكلمة فانه بحث في مر المعمودية وسر الشكر 
di‏ اناطيثة والتوبة . والكلمة Logoss‏ » والسر » Mgsterion‏ » يؤلفان في الواقع 
حوري بحثه في السیح والكنيسة . واعتر اقلیمس المعمودية ولادة دانية وتجددا . 
AN‏ جاء في البساط (۳ : ۱۲) ما ممصله: « امد احب‌ان مجددنابالاء اولاداً معترفین 
Ma‏ . وهذه الولادة هي غير a GEI‏ . ويستعين اقلیمس في کلامه هن العمود 
بالاصطلاحات el)‏ «ونوومؤمة » والانارة والفسل والتکامل والسر . وقد جاء 
في المرني (۱ : 7) ان العمودية تنيرنا وان الانارة dl leg‏ وان البنوة تکمانا 
وان التکامل یخادنا . فقد قال في الرمور الحادي والمانین : و انا قلت انكم آفة 
وبنو العلي كلك . وهذا العمل بدعی‌نعمة وانارقوتکاملا وغسلا: فالغسل بطهرنا 
في خطایانا . والنعمة تعفو من القصاص الذي يترتب لاجسل العاصي . والانارة 
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lag‏ تبسر الله بو ضوح ثور انلفلاص المقدس . والکامل هو الذي لا حتاج شا 
وماذا ينقص ذاك الذي يعرف A‏ ؟ 

Harnack, A., Die Terminologie der Wiedergeburt und verwandler Erleb- 
nisse ın der allesten kirche, Texile und Unlersuchungen, 42, 3; Echle, H.A., 
The Baptism of the Apostles, 100۱/۱۵, 1945, 365 - 368, Terminology of Sacra- 


ment of Regeneration «ecording lo Clement of Alexandria, Washington, 
(1949. 


وجاء في البسط Yy‏ : *) اننا في الواقع لا نذبح لله الذي لا حتاج الى 
شيء بل يقدم كل شيء واءا عجد من قدم نفسه ذبيدة عذا ونقدم انفنا ذبيحة 
ايضا . فالله يفرح بخلاصنا فقط . وبلاحظ هنا انه ليس في هذا الكلام اي امتناع 
عن التعرف الى الذبيحة غير الدموية والى سر الافخارستية لانه جاء في البسط 
Léi‏ را : OA‏ تقريع ان استعاض عن ell‏ بالاء في مارسة سر الافخارستية . 


- ۱۱8۵ 


وكلامه السابق (۷ ` ۳) يبوث في ذبائح الوثنيين الدموية . 


Batiffol, P. , L'Eucharistie, (Paris, 1930), 248 - 261; 106۳6061, F.R M., 
Holy Communion and Creed in Clement of Alexandria, Ch. Q. 1939,57 - 70. 


وغخطيئة آدم » في نظر اقليمس» انحصرت في مخالفة أمر الله وقد توارتما 
البشر بالقدوة لا بالتوالد (البسط ۳ : )١١‏ . وهو يوافق هرماس في ان توبة 
السيحي واحدة في اساسها لا تتکرر . وهي توبة المؤمن قبل المعمودية . ولكن 
الله عرف ضعفنا فشمانا بر حمته ورأفته فأنعم علینا بتو بة ثانية واحدة Lal‏ (السط 
۲ : *#اءمه_فه). ولا تجوز هذه التوبةالثانية الا عن الحطايا الي ترتكب عفواً 
اما تاك الي تأني بعد المعمودية عن سابق تصور وتصمم ويتبعها امعان في التیسه 
والضلال فانها تکسر e‏ المعمودية وتدخل في الحساب يوم الدينونة . 
Hering, J.,Elude sur la doctrine de la chûle el de la préexislence des‏ 


imes chez Clement d'Alexandrie, (Paris, 1923); Poschmann, B., 0 
Secunda, (Ronn, 1940), 229 - 260. 


ونبد اقليمس تبتل الغنوسيين ودافع عن الزواج وذكر فضائله فجعلها 
ثلاثة : حفظ النوع وخدمة الله والوطن . واكد اننا بالتزاوج نتعاون مم الله في 
مبیل الكمال . واعتم الزواج عملا روحیاً Lo‏ مقدساً ورأى في كلام السيد انه 
اذا اجتمع oi‏ او EN‏ باسمه فانه يكو ن بينهم اشارة الى الزواج . فالائنان هما 
الزوج والزوجة والثالث هو الولد ON‏ الله بربط الزوجباازوجة (البسط ۳ : ۱۲) 
۶ . وم برض اقايمس e Ze‏ الثانية ولو جاءت بعد وفاة احد اإزوجين 
لأن الموت لا بفرق ما ربطه الله . 


وقال اقليمس في كتابه البسط O : EN‏ انه م يتزوج لانه احب السید 
وقال LA‏ ان من یبقی y Së {jle‏ ينفصل عن sell dal,‏ يكسب Lie‏ اورا ۱ 
ولکنه على الرغم من هذا ظل بری لامتزوج فضلا في مقاومة التجارب التي o‏ 
عن اارواج Ai Lan‏ العائاءة وعن التملك والسعي وراه الرزق (سط V.‏ 1۲( 
Butterworth, G., The Deificalion of Manin Clement of Alex.. J.Th.St., 1916,‏ 
Dudon, P., Le Gnoslique de Saint Clement Alex., (Paris, 1950);‏ ;169 - 157 


Bardy, G., La spiritualitė de Clement d'Alex, VS. 1934, SI - 104. 129 - 145; 
Malone, E., The Monk and the Martyr, Washinglon, 1950. 
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اورنحانى Aën:‏ ۲۵۳) هو أشهر علاء الكنيسة في قرونها الثلاثة 
الاولى . أبصر النور في بيك مسيحي في الاسكندرية في السنة ۱۸۵ بعد اليلاد 
وأخل مبادىء العلوم lee‏ 5 ذلك النصو ص AN‏ > عن وااده ليو يذاس وعن 
اقليمس الاسكندري . وي السنة ۲۰۲ عصف بالکنسة اضطهاد الاءبراطور 
سبتیمیوس سویروس فاعتقل لیونیذاس . واراد اوريجانس ان باحق بابیسه 
فأمسكت به امه وأخفت ثيابه فبقي على ءضض وکتب الى wé aal‏ على الثبات 
ويقول : ١‏ لا تتخذ Tab‏ آخر من أجاناء. ثم أعدم لیونیذاس وصودرت dal‏ 


فازم اور انس امه sol‏ سر اصغر مره . 


Ai‏ اقليمس من جراء الاضطهاد فأقام ديمتر يوس اسقف الاسكندرية 
اوريجانس مدرساً في مدرسة الموعوظين وهو لا يزال ني الثاءنة عشرة déi di‏ 
في آن واحد . ١‏ وعاش غيثة الفلاسفة » على حد تعبیر افسابيوس القيصري 
(" : ؟) « فهذب نفسه بالصوم وتحديد ساعات النوم وم يتخذ لنفسه Tapa‏ بل 
نام على الأرض . واكتفي برداء واحد ومشی de‏ القدمين ٠‏ . وما dai‏ 
افسابيوس ايض ( : 8) ان اوري انس dat‏ في هذه الفترة من حياته بظاهر الاية 
الثانية عشرة من الفصل التاسع عشر من ës el‏ « فخصى نفسه من أجل 
ملكرت السماوات »2 . 


وعم اوريجانس في الاسکندرية ما قارب الثلائين Or - ۲۰۳( We‏ 
فأصاب نجاحاً كبيراً . وتقاطر اليه التلامیذ وكثر عددهم فوكل الى تلميذه 
هرقلاس « و۰۳۵6 تدريس العلوم الاعدادية وحصر جهده في تدريس 
الفلسفة واللاهوت والاسفار المقدسة واخذد في الوقت نفسه عن امونیوس سكاس 
Ammonios Sakkas »‏ » الافلاطونية الجديدة وتأثر بها في حقلي اللدرقة القوزه‌و لوغية 
dei‏ النفس . 

وقضت ظروف متنوعة في هذه الفثرة بأن بغادر اوريجانس الاسكندرية 
فزار رومة في حرالي السنة ۲۱۲ في زمن اسقفية زفرينوس والتقى فيها بشیخها 
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افلاهوتي هیبولیتوس. وقام قبيل السنة ۲۵۱ الىالعر بية لعرشد واليها بناء على طلبه. 
وحل غضب الامراطور ك ركلا على الاسكندرية وأباحها لجنوده فلجاً اوریجانس 
في حوالي السنة ۲٠١‏ الى فلسطين وكرز في كنائسها el-u‏ على طلب اساففتا . 
فثار ثائر رئيسه ديمتر يوس امأف الاسكندرية وكتب الى الاخوة الاساقةة ي 
فلسطين لاثما لانہم Lee‏ لعلاني ان بعظ في حضرتهم وأمر اوریجانس بالعودة 
الى الاسكندرية فوراً ففعل . وفي حوالي السنة ۲۲۳ او ۲۳۰ دعت يولية مامية 
والدة الاممراطور سويروس الكسندروس اوريجانس الما الى انطاكية اتسمع من 
فه ما كان يقوله في النصرانية . فأم اوريجانس عاصة الشرق ومشل بين بدي 
الامراطورة الوالدة وشرح وعاد الى الاسكندرية مكرما POPE‏ دعتربوس في 
السنة التالية (۲۳۱) لانتشار بعض البدع في الاوساط اليونانية في بلاد الیونان فامر 
اوريجانس ان يذهب الى بلاد الیونان لیفحم البدعین ويسكتهم . شرفي طریقه 
بفلسطين فسامه الکسندر وس اسقف اورشلم وثيو قتس:ةوس اسةف pa‏ بة كاهنا . 
فاحتج ديمتريوس الاسكندري على هذه السيامة واعلن بطلانما لان اور انس کان 
قد اخصی نفسه . ولكن الفلسطينيين رأوا في ذاك مظهراً من مظاهر الد . 
فقال افسابيوس القيصري فيا بعد (" : ۸) ان ديمتريوس شكا من ضعف بشري 
حين رأى مرؤوسه عظيماً شهیرآ. ومضى دعتربوس في غيه فدعامجمعه الىالانعقاد 
وقطع اوريجانس ثم جساء هرقلاس خلف ديمتر يوس فجرد اوريجانس في السنة 
۲ من رتبته في الكهنوت . 

فخرج اوريجانس من الاسكندرية واقام في A sei‏ فلسطين . وم ba‏ 
اسقف قيصرية بقرارات الاسكندرية فطلب الى ضیفه الكبير ان يتايسم dei‏ . 
فأنشأ اوريجانس مدرسة جديدة في قيصرية واشرف ke‏ عشرين Lie‏ ونظمها 
على غرار مدرسته في الاسكندرية . فقد جاء في SE‏ الوداع الذي القاه تلمیذه 
غريغوريوس العجائبي ان مساق الدروس في قيصرية بدأ بالفاسفة وانتقلالىالمنطق 
والهندسة والفلك ثم اننبی بالفلسفة الادبية واللاهوت . 

وجاد بيرلس اسقف بصرى حوران عن جادة الصواب وقالبااونارخية 
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الامزاطور داقيوس Decius D‏ و )۲١۱ YEA)‏ فذاق اورجانس الوانا من 
لمذاب EE‏ قواه dat‏ في السجن في صور في اسنة ۲۵۳ 
Faye, E. Origene, sa vic. son poerrre, sa pensée, Paris, 1923, 3 vols.;‏ 
Hardy, G. ۱۳۱0۵۲۵ Paris 1931; Cadion, R, La Jeunesse d'Origène, Paris,‏ 
Inge, W R., Origen, London, 1956; Prestige, G L., Fathers and Heretics,‏ :1935 
Lond , 1948; Daniélon, J., Orinène. Paris 198; Harnack. A., Origenes, Rel. in‏ 
Gesch. und Gegenwart IV, 7850 ۰‏ 
موه و D‏ 
معنفاته ` وم يلع اور انس الى الفاسمة وم سق طلابه الما فانهکتت 
الى تلمیذه غر بغور بوس المجاثي رش پو ل VAN‏ عل مطالعة الاسفار اامدسه وعل 
اعتبار الفلسفة موضوعا مهدأ : « الي ارجرك ان تأحذ من الفلسفة اليونانية ماعکن 
جعله Laaf‏ او مهدا لفهم النصر انية ومن اهندسة كالفلك ما بعينك على تفسير 
الاسفار المقدسة. واجعل من الفلسفة أمة” خرادمة للنصر انية کا جعل ابناء الفلاسفة 
من الهندسة و الوسیقی والغراماطيق والبيان والفلك Lios‏ للفاسفة » . ولکنه على 
الرغم من هذا التحذر من الفلسمة Jet La‏ مر اوه افلاطون Zo‏ بعص DO‏ 
وقال بسبق خلق النفوس وبتأوبل النصوص Zill‏ . وغالى بذلك فأثار جدلا 


في عهد بوستینیانوس أيده البطاركة An)‏ . 


وأدى الجدل والتحريم الى ضياع معظم ما انتجه اورجانس . وما تبقى منه 
جاء في ترجمات لاتينية لا في الاصل البوناني . وأعسد افسابيوس المؤرخ لاعة 
مصنفات اورجانس والقها بالسيرة el‏ وضعها عفیلوس فحوت الفين ملف . 
وقد ضاعت‌هذه اللاة ولكنايرونيموس ذكرهافي الرد على رو فینوس(۲۲:۲). 
وروىابيفائيوس في الرد على الحراطقة )٠۳:٠٤(‏ ان نتاج اوريانس بلغ ستةالاف 
رسالة . و یفید (YPT) ye garlad‏ انه ولا اهعام آمروسیوس‌وسخاه بده 1احفظات 
اقوال اوریجانس و آراژه فانه وضع نحت تصرف اوريجانس سبعة مختومين دونوا 
محاضراته وعدداً W‏ هن الناسخات اللواني أتقن Mi‏ . 


E a SE 


Editions ۰ Lonunalzch, C. H. E., (Berlin, 1831 - 1848), 25 vols.; Koets - 
chau, Kloslermann, Preuschen Bachrens, and Rauer, 12 vols. 80 far, 
(Leipzig, 1899 - 1941). 


Trans ١ Crombie, F., ANL, 10,23; ANF, 4; Menzies, A., ANL; Tolling- 
lon, R.B., Selections from the Commentaries and Homilies, (Lond., 1929); 
lubac et Doutrelean, Homélies sur la Genèse, (Paris, 1944); Lubac et Fortier, 
Homėèlie sur Erode, (Paris, 1947); Mehat, J., Homélies sur les Nombres, 
(Paris, 1951); Rousseaun, O., Homélies sur les Canliques, (Paris, 1954); Sche- 
rer, ر.ل‎ Entretien avec Heraclides, (Paris, 1960); Jaubert, .كل‎ Homélies sur 
Josué, (Paris. 1960). 


اعتناؤه بالنصوص المقدسة : وعي اوريجانس عناية فائقة في نري 
النصوص المقدسة للمجيء بلفظها الاصلي والتعرف الى معانیها . ويجوز اعتباره 
مؤسس عل التصوص الكتابية . فسداسيه « Hesapia‏ » هو اول Hale‏ اضبط 
نصو ص العهد القديم . جاء في ستة si‏ متوازية حوی الاول منها الخص ganl‏ 
بالحروف العرية والثالي النص العري بالهروف اليونانية والثالك نص الترجمة 
اليونانية التي تنسب الى اكويلة « Aguila‏ » » وهو بودي pole‏ الامراطور 
ادر يانوس» والرابع نص الترجة‌اليو نانية التي تنسب الى سماخوس « Symmachos‏ » 
معاصر الامبراطور سبتيميوس سويروس واللهامس نص Ae: Al‏ اليونانية اأسيعينية 
والسادس نص الترجمة اليونانية الي تنسب الى تيو دو نیون اليهودي » Theodotion‏ » 
الى حوالي ااسنة ۱۸۰ بعد الميلاد . Alen‏ اوريجانس نتييجة امحاثه في النهر ts?)‏ 
اي على النص السبعيني . وجاء لافسابيوس المؤرخ ان اوريجانس أعد ايض رباعياً 
ve a Tetrapla »‏ الترجمات اليونانية التى لم ag‏ ها نصا Lëtze‏ وجعل ااز zl‏ 
نساعياً  «Enneapla‏ باضافة انبر H‏ جديدة . ويرجح رجال الاختصاص ان 
هذه النصوص جميعها بقيث زمناً طويلا نسذة واحدة هي نسخة اوریجانس وانه 
كان لا بد لمن رغب في الاطلاع عليها من زيارة قيصرية فلسطين حيث حفظت 
في مكتبتها . اما نص السبعينية الذي جاء في النهر الحامس فانه نسخ مرارآوتکرارآ. 
ولا يزال لدينا نسذة سريانية كاملة هذا النهر كله تعود الى القرن السادس . وي 
مکتبة القديس امروسیرس في ميلان dä‏ کنیس اليهود في القاهرة بعض الأزامير 
من سدامي اور يجانس . وهنالك مقتطفات حفظت في مصنفات الاباء . 


= a کہ‎ 


Swete. H. B., An I[nlrodurtion to the Old Test. in Greek, (Camb., 1902), 
59 -76; Howorth, H. H., The Hevapla and Tetrapla of Origen : Proceed. of 
Soc. of Bib. Arch., 1902, 117 - 172; Proksch, O, Tetraplarische Studien, Zeit. 
Altest. Wissen., 1935, 240 - 269, 1936, 61 - 90; Doerries, H.. Zur Gesch. der 
٩6۵۱00۱۱ ZNW. (00. 1 -48,57 - 110. 


نتاحه d‏ التفسير S‏ وفسر اور oile‏ العهدين الد والجوديد وداء 
تفسيره اما شر حا ân)‏ المقاطع ااصعیة » Scholia‏ « واما fhe,‏ و اما Ee Ula;‏ 
ارونیه‌وس d‏ رسااته PO)‏ والثلائین ان ۱ سو لات D‏ اور انس تناولت 
الاول و انجیل بوحنا . واضاف روفینوس الى هذه سفر ME‏ . ولم ببق من هذه 
غر بو ر بو س النزيا بر ي 5 وفد thal‏ كل من هر لك و درو بو ایوس A‏ اة 
سخولیات سفر الرژیا الى اوريجانس . 
Drobountotrs und Harnack, Der Scholienkommenlar des Origenes zur‏ 
Apokalypse Johannis, (Leipzig, 1911); Turner. C. H., Text of Newly Disco-‏ 


vered Scholia of Origen, J. Th. St, 1912.386 - 397; Boysson, A., Rev, Bib., 
1913, 555. ff. 


المؤرخ ره : ۲۲) فانه روى ان اورمجانس وعظ في كل اربعاء وجمعة. وقد ضاع 
ei‏ كبير من عظاته و مق منها سو ی زر A el‏ الیو AAL‏ واللانشه .و Dh ge‏ 
٠١١ : D‏ - ۱۱۸۵) ونصوصها واردة في مجموعة النصوص ایونانية المسيحية 
ومجموءة النصوص القصيرة . 

Die Griechischen Christhchen Schriftsteller, (Leipzig); Kleine ۰ 
Lieizmann, (Berlin); Sources Chréliennes, 7, 16, 9 (Paris); Tollington, R.B., 
Selections from the Commentaries and Homilies of Origen, (London, 1929); 


Bardy. G., Un prédicateur populaire au [IIe Siècle, Rev. Prat. Apol., 1927, 
513 - 126, 679 - 698; Morphy, F. X., Rufinus of Aquileia, ( Wash., 1945). 


اطوائي . وعاق اوريجانس على ke‏ ی ويو نا وعلى الرسالة الى 
اهل رومة كنا شرح عدداً من اسفار العهد القدیم . وعرفت هذه التعلیقات باللفظ 


~١ e 


الیو نافي elomoi»‏ ثم باللفظ اللاتيي «Volumina‏ . ويذكر أوريجانس فيهله الحواشي 
رأيا لغوباً او رواية Ab‏ ملاحظة فاسفية . ویکون رائده في ذاك الوصول 
الى العاني الرهزية لا جرد فهم ظاهر النص . 


وجاءت حاشية اوريجانس على انجيل متى في خس وعشرین رسالة دوما 
في قيصرية فلسطين بعد السنة VEE‏ . ولكنه م يبق متها باليونانية سوى العاشرة 
حتى السابعة عشرة الي جاءت على هامش متى ۱۳ : ۹ حتی ۲ : ۳۳ . ولدينا 
ترحمة Lg‏ لما جاء في هامش ۱١‏ : ۱۳ حتى ۲۷ : ۱۵ . 
Text ۰ GCS, 1933, 1 - 299; Latin Trans., 1935, 1 - 703; Greek Fragments,‏ 


1941١ Kim, K. W., Mallhean Text of Origen in His Comment. on Matthew, 
Journ. Bib. Lil. (JBL), 1949, 125 - 139. 


وأعد اوريجانس ثلاثين‌رسالة او اكثر فيحاشيته عل‌انجیل يوحنا وقدمها 
D pa‏ فلسطين . وهي انفع ما صنف لفهم تصوفه ورأيه في الحياة الداخلية . 
Text: GUS, 1903, i - 574. Trans: Menzies, A., Origen’s Comment. on the‏ 
Gosp. of Sl. John, ANF, 9, 297 - 408 . Studies: Koetschau, P., Beitrage zar‏ 
Textkritik von Origenes’ Johanneskommenlar, (Leipzig,1905}); Tasker, R. V.G.,‏ 


The Text of the Fourth Gospel used by Origen in His Comment. on John, 
Journ, Theol. Stud , 1936, 146 - 155. 


وخاف اوريجانس خس غشرة رسالة في التعلیق على رسالة بولس الى 
اهل رومة . وقد ضاع نصها اليوناني وم يوق منه سوى بعض شذرات وجدت 
مكتوبة على الردي في طرة مصر وشيء حفظه القديس lech‏ في الفيلوكالية 
وشيء آحر في الكائيناية . ونقل روفينوس معظم هذا الخص الى اللالينية بتصرف 
ولعل هذه الرسائل صنفت قبل السنة ۲4۸ . 


Text: MG 14. Trans: Wralislav, A.H., Exegesis of Romans VIII 18 -5 
Journ, Sacer. Lit. , 1860 - 1861, 410 - 420. 

Studies : Ramsbotham, A., Comment. of Origen on Epist. to Romans, 
Journ, Theol, Stud , 1912, 209 - 994, 357 - 368, 1913, 10-99 Bardy. G.. Le texte 
de l épitre aux Romains dans le Comment. d'Origène-Rufin, Rev. Bib., 1920, 
400 241. 


SNY جد‎ 


وعلق اوريجانس على سفر التكوين والمزامير ونبوة اشعیا ونبوة حزقيال 
وعلى المراني وغيرها ولكنه d‏ پېق KR‏ هذه كاه ا سوى بعض ما قاله 5 شيك 


GCS, 1925; Tollinton, R.B., Selections from the Comment. and Homilies 
uf Origen, (Lond., 1929). 


الرد على کلسوس : وكان Kelsos » ya‏ « الیلسوف اليوناني 
daa)‏ قد el‏ لوقف المبود والنصارى من دين الدولة فقرأ التوراة واطلع على 
بعض الاسفار المسيحية وأعد olal Lut‏ القول الق » Alethos Loyos‏ » ضعنه 
تشوبه الديزين لتبکیت المؤمنين GE E‏ للتجانس et‏ کال رو 4۰ واثينة dl‏ نندین 
واخرجه في حوالي السنة ۱۷۸ . ونحائى ذكر sch‏ الكاذبة وجعل kär base‏ 
A‏ فسخر من فكر ة المسيح عند a gell‏ والتصارى واعتر يسوع lel‏ دجالا 
خداعاً ونوه بافضلية العبادة والفلسفة اليونانية على طريقة افسلاطون . وطعن في 
Lë‏ بشدة واعتر كل ما slo‏ فيه عن القياءة Veca ES‏ : ولكنه وافن 
المسيحيين eric A‏ الادبية وي مو قفهم دن الكلمة e‏ درهي عن اء النتصارى 
نصارى شرط انسجامهم مع دين رومة كي لا تنشق الدولة و نضعف الاممراطورية 
ثم حض کاسوس المسيديين على التعاون مم الدولة والدفاع نها واح‌افظة على 

شراژعها . واختم مناشدا التصارى ان glaz‏ نو | م ال باطات في , اوم مای KR‏ 

والحافظة عليه وان ينضووا وت لواء الدولة و رتو لوا الوظائف LG‏ للمحافظة 
eil Ale‏ وتأبيد الدين (۸ : ۷۳ - (e‏ 


وليس في ما تبقي من أدب CN‏ الثالث ما عن اهام الاباء لكتاب 
شیر وا اليه 0 ولكن pal‏ سیوس SE‏ غر ذلك فانه خی ذكاء کلسوس ودهاءه 
فأشار في حوالي السنة ۲۸۲ بعد الیلاد على صديةه اورجانس ان برد على 


كلسوس dë‏ و اورحانس e, EA‏ دې dE‏ راي صل ره فال : ان اليد 


ein GE o 


اخلص يسو ع المسيح اعتدم بالصمت عندما شهد عليه شهود زور وم يحب عندما 
افتري عليه افتراء ورأى ان حياته بكاملها وسلو که مع اليهود كانا افضل ااردود 
على شهادات الزور وأقوى انواع الدفاع ضد الاتهامات الباطلة . واني لا ادري 
يا امروسيوس التقي لماذا تريدني ان ارد على الاتمامات الباطلة الي وجهها 
كلسوس ضد المسيحيين . فسير الحوادث بدحض ما يقول والعةيدة هي في حد 
ذاتها رد افضل من اي كتابة . ولست ادري ماذا اقول في من يحتاج الى حجج 
مکتوبة في کتب للرد على اتهامات كلسوس . ولكن با ان و جسود امثال هؤلاء 
بين المؤمنين امر ممكن وبا ان تثبيتهم في الاعان جائز بالرد على كلسوس فالا 
قبلنا نصيحتم بوجوب الرد على الرسالة التي ارساتموها H‏ . ولا تخاطب في الرد 
على كلسوس الراسخين في الايمان واءا نعده مادة ان يجهل الابمسان المسيحي 
وللضعفاء في الايمان H‏ قال بولس في رسالته الى اهل رومة )١ : ١5(‏ . 


واتبع اورجانس في ترتيب رده انلاطة نفسها الي رتب كلسوس عوجبها 
مادة كتابه القول الحق . فرد حججه عليه الواحدة تلو الاخرى . ولم يأخذ 
كلسوس على النصرانية نشوءها في الاوساط الم برية على الرغم من اعتزازهبيو نانیته 
ولكنه اكد ان اليونانيين احذق من غيرهم في تقدير نتاج البرابرة والح عليه . 
فأجاب اوريجانس ان JEN‏ برهانا Léi‏ خاصا به اقطع بکشر من منطق الیونانیین 
وهو فعل الروح القدس وقدرته . فالاطلاع على الروح القدس بالتبوات ولا سم 
في ما یتعاق بالمسيح هو وحده كاف لغرس الاعسان : قلب القارىء . وكذلك 
قوة الروح القدس في صنع العجائب التي تمت lu‏ ترال تم على ايدي الذبن 
بعيشون عيشة الاتجيل ku‏ . 


ولاهوت السیح ظاهر من العجائب الي صنعها ومن النبو ات الي LA‏ 
ومن قوة الروح القدس اي وهبها الي لا تزال تعمل بواسطة المسيحيين . فان 
هؤلاء لا يزالون يشفون اارضی وبننبأون عشيثة الکلمة . والاعان بالسیح لايم 
الا بالنعمة الي يتحلى مها کلام الواعظ بقوة الروح القدس . فلم ينجح بولس الا 
« ببيان الروح والقدرة » کا کتب في رسالته‌الاوی الى اهل کورنثوس (۲ : 4). 


-t 


وكان كلسوس قد تساءل في کتابه القول الحق : « واي ضرر يتأتى عن 
استعطاف حكام العالم وامراء البشر وماوكهم وان اختلفوا عنا فيطبائعهم ؟ فانم 
نالوا وقارهم بواسطة ATI‏ . فرد اوريجانس على هذا بقوله : ۱ نستعطف واحداً 
فنصلي له ليرأف بنا . وهو الاله العلي الذي “يستعطف بالتقوى وممارسة الفضياة . 
واذا كان كلسوس يريدنا ان نستعطف آخرين بعد الاله العلي فليذكر انه کا يتبع 
Al. pa‏ هکذا Jis‏ عطف الملائكة واصدقاء الله بنيل عطف الله نفسه. وعلينا 
ان نترفع عن استرضاء اللوك واي بشر آخر اذا كان هذا الاسترضاء لا يسآم الا 
بالقنل والتهتك واعمال القساوة وبالالحاد وال ندقة . فالتملق وانحنوع لا پلیقان 
باوي الشجاعة والبادىء السامية وافضل الفضائل الصير والثبات والعزم . ولكئنا 
اذا كنا لا حالف الناءوس و کلام الله فاننا لسنا طائشين الى حد استفزاز الملوك 
والامراء واستدراج غضمم وما يتبع ذلك من ألم وعذاب وموت . فاننا نقرأ في 
رسالة بولس الى اهل رومة (۱۳ : ۲۰۱) : ایخضع كل واحد الى السلطات 
المنصبة فانه لا سلطان الا من الله » والسلطات الكائنة اما رتبها الله . فن يقاوم 
السلطان اذن فاغا يعاند ترئيب الله » . 
feat and Trans. Koetschau, P. , GCS, 2 - 3, 1899; Crombie, F. , ANL,‏ 


10, 23, ANF. 4, 395 - 669; Gueraud, O., Nole préliminaire sur le papyrus 
۳۸۲۵۲6, Rev. Hist. Rel, 1946, 85 - 108. 


Sludies: De Labriolle, P., Celse et Origène, Rev, Hist. , 1932, 1 - ۰۶ 
Cavallera, F.. La doctrine Origêne sur les rapports du Christianisme et de 
la sociélé civile, Bull. Lit. Ece., 1937, 30 - 39; Barclay, W., Church and Stale 
in the Apologists. Expos. Times, 1937, 360 - 2 


حول الممادىء : ولعل اهم ما خلف اوريجالس کتابه في اللاهوت . 
وقد del‏ حول الميادىء Peri Archon»‏ » وعرف باللاتينية بالمءسادىء 
De principiis »‏ » . صنفه في الاسكندرية بين السنة ۲۳۰ والسنة ۲۳۰ . ولح يبق 
منه بلفظه vi all‏ سوی ما انتخبه القديس باسیلیوس في كتابه النتخبات 
Philokalia «‏ » وما جاء ق‌الامرن الصادری عن‌الامم اطور بوستنیا نوص الكبير. 


و ناه روفینوس الى اللاثينية ولکن تصرف امن All‏ ته . وحاول ار و نیموس 


- ۱۲۵ — 


däi‏ الى اللاتينية نقلا كاملا ولكن هذه injil‏ ضاعت کا ضاع الاصل الذي 
اخذت عنه . 

وجاء كتاب المبادىء d‏ مقدمة واربعة فصول . وأفاداوريجانس في 
القدمة ان المؤمنين الذين يؤءنون ,أن النعمة والحقيقة gU‏ بالدیح وان المسبح 
هو الطريق والحق والحياة يعلمون ان المعرفة gnosis»‏ » التي تقودهم الى الخير 
والسعادة لا تأتي الا من كلام السيد وتعاليمه . وكلام السيد پشمل في عرف 
اوريجانس ما قاله مومی والانبياء » لانه لولا كلمة الله للا GSE‏ هؤلاء من التنبي 
عن المسيح . وبعد صعوده الى الساء تكلم السیح بواسطة رسله كا قال بولس في 
رسالته الثانية الى اهل كورنشوس (۱۳: 6۲ : « انج تر يدون برهاناً على ان 
المسبح ينطق d‏ فالمسيح ليس بضعيف من جهت بل هو قوي في ما بينكم. وبا ان 
كثير ين من المؤمنين يختلفون في الرأي ليس في الامور الصغيرة فحسب بل وف 
امور مهمة جداً فانه يجب وضع حد هذا الاختلاف وقانون لا يقبل Il)‏ لكل 
zl‏ من هذه الامور . ويجب بعد هذا استقصاء امور اخرى . فالقول الى هو 
في تعالم الكنيسة الي تسلمنا من الرسل التي لا تزال محفوظة حتى يومنا هذا الي لا 
تختلف عن التقلیدین الكنسي والرسولي . 

وهكذا فان اوريجانس رأى في الاسفار المقدسة والتفلید الرسولي مصدر 
العقيدة المسيحية . ولكنه رأى في الوقت نفسه ان هذين اارجمین لا يببحثان d‏ 
اسباب الحقائق وعلاقانها بعضها ببعض ولا يطرقان بعض المواضيع ildi‏ كأصل 
النفس البشر ية والملائكة والشيطان وغيرها . فيحض على الاجتهاد في هذه الاءور 
ونحكم العقل فيها ليصبح لدى ااسیحیین تفسيرا كاملا متسلسلا میم امور 
العقيدة . ويفرق بعمله هذا بين فرعي اللاهوت الثابت والنظري . 

وخخص اوريجانس بعد هذه المقدمة فصلا لله والكائنات الساوية وفصلا 
للانسان والعالم المادي وفصلا لحرية الارادة وما ينجم عنها وفصلا للاسفار 
القدسة . فشرح في الاول وحدانية الله وروحانيته وعلاقة الاب بالان والروح 
القدس . وبحث في الثاني في dell‏ المادي وي خلق الانسان وسقوط a‏ وي 


ج ۱ نس 


خطيئة آدم وسري التجسد والفداء ولي القيامة والحياة الانية. وتکل في الثالث عن 
اناد النفس با لجسم Wé‏ جر å‏ الارادة وسعي النفس للانتصار ۰ ورأى ان 
الملائكة يعاونون البشر في هذا السعي . اما الشياطين فانبا تکبل وتعیق . ورأى في 
الرابع ان الاسفار المقدسة هي مصدر الامان del:‏ : 


Text and Trans : 0۵۱۵۵۵, P., GCS, 22, 1913; 2۱۱/۵۳۱۵۵ G.W., Ori- 
gen on First Principles, London, 1930 . 


Studies : Bardy, G., Recherches sur lhisl. du texte el des versions lati- 


nes du De Principiis, Paris, 1933; Murphey, F-X., Rufinus of Aquileia, Wash., 
1945; Jonas, H., Origenes’ Peri Archon, Theol, Zeit, 1948, 101 - 119. 


الحوار مع هراقليذس : وجنح في القرنين الثاني والثالث جماءة من 
الآباء عرفوا بالمونارخبين فأ كدوا وحدانية الله وزعم بعضهم ان يدوع كان اذا 
ي ان روح الله حل عليه وقال آخرون منهم ان الله ظهر عظاهر مختلفة ولكنه ظل 
واحداً وبالتالي فايس في الثالوث سوى مظاهر مختافة للاله الواحد )١(‏ . وشاعت 
هذه البدعة ووصات إلى : العربية 4 الى حوران وشرق الاردن da‏ مها بير الس 
د Byrillos‏ » اسقف بصرى وانقذه منهسا اوريجانس في السنة 515 في بصری 
نفسها . ثم اضطر اوريجانس ان يذهب الى العربية مرة ثانية في السنة rte‏ اينهذ 
الاسقف هرافليذس من قول ماثل لقول بيرللس . فاجتمع به في احدی كنائس 
العربية وبحضور الاساقفة والشعب وناقشه نقاش] lale‏ دونه كتاب اوريجانس . 
وانتشر هذا النقاش ثم ضاع نصه وظل ضائء؟ حتى السنة ۱۹۸۱ حسين اكتشفت 
نسخة منه في طرة مصر تعود الى اواخر القرن السادس . واليك نماية الجوار : 


قال اورمجانس : اليس الاب الله؟ 

أجاب‌هر اقلیذس : نعم 

قال اوريجانس : أليس الاين كائناً غير الاب ؟ 
أجابهراقليذس : كيف يكون ابنأ واباً في وقت واحد؟ 
قال اوريجانس : أليس الان الذي هو غير الاب الله ذاته ؟ 


Harnack, A.. Hist. of Dogma, (Eny. Trans.), IH, 1-118; Bardy, © Diet,‏ را 
Th Cath., X, cols, 2193 - 290.‏ 


- ۲۷ 


أجاب‌هراقليذس : هو Läd‏ الله نفسه . 

قال اورمجانس : الا یصبح الالهين Taly‏ ؟ 

elt EE = . قال اووهاتس‎ 

أ جاب هر اقلیذس : نعم ولكن القدرة » e dinamis‏ واحدة . 


وهکذا فیکون الطر فان قد اتفقا على القول باهين وبقدرة واحدة او 


وانتهز الاساقفة الاخرون Ae A‏ وجود اوریجانس بینهم . فتساءل 
دیونیسروس ما اذا كانت نفس الانسان ودمه واحداً . ففرق اوریجانس بین 
اندم الطبيعي ودم الانسان الداخني . وقال ان هذا هو النفس ذاتها . واضاف انه 
عند موت الانقیاء بنفصل و الدم النفس ٩‏ عن الجسد ویدخل في شركة السیح 
قبل القيامة . وتساءل فیلبس عن خلود النفس . فأجاب اوریجانس انما خالدة 
وغير خالدة پالنسبة الى نوع الوفاة . من يموت للخطيئة ویعتمد لوت السیح يدفن 
معه ویقوم معه (رومة ۲ : ۲) . ومن يموت لله (حزقیال ۱۸ : 4) يحيا حياة di‏ 
صدیق . ومن يطلب الوت فلا يجده (رؤيا : )١ : ٩‏ ویتمنی أن يموت يبرب 
الوت عنه . وعلق اوریجانس فقال ان النفس خاضعة للنوع الاول والثاني ولکن 
بامكانها ان تتخلص منه . 
Entretien d'Origène avec Heraclide, Publication de‏ ر Text ۰ Scherer, J.‏ 


lu Soc. Fouad I, Cairo, 1949; Chapelle, B., L'Entrelien Qd'Origêne avec 
Heraclide, Journ. Ecc. Hist., 1951, 143 - 157. 


مصنفاته الاخرى : وكتب اوريجانس في وقت مبكر رسالة في القيامة 
la f> « Peri anastaseous «‏ افساببوس ال مؤرخ (YE: ١(‏ واقتطف منها 
عفیلوس ومثوديوس وايرونيموس (۱) . وله كتاب البسط ايضاً وفيه Ee‏ 
مواضيع منوعة ولا سما القارنسة بين النصرانية وفلسفة اليونان (۲) . وكتب في 


1) Migne, Pat. Gr. , vol. 11 cols. 91 - 100; Knox, W.L.. ل‎ 1.5, 1938, 247-248. 
?) Migne, Pat. Gr., vol. 11, cols. 99 - 108. 


= ۱۲۸ = 


الصلاة احابة لطلب صديقه أمروسيوس . فعا الصلاة بوجه عام والصلاة 
الربانية بو جه خاص (۱) . واثار اضطهاد الامراطور priusa‏ سي inal‏ ۲۳۵ 
عاطفة اوريجانس واعاد الى ذاكرته ما هاج في فژاده من شوق الى الاستشهاد في 
ايام حدائته فكتب رسالة في الاستشهاد » Peri martyrion‏ . کا دعاها كل من 
مفیلوس وافساپیوس وايرونيموس (Y)‏ وشعلت مخطوطة طرة شيئاً من رسااة 
اخرى لاوریجانس في الفصح . وعرف هذا الكاتب اللحصب a‏ مجموعات 
ن الرسائل الفردية لم يبق سوى اثنتين احداها حفظت في منتخبات باسیلیوس 
وهي موجهة الى غريغوريوس امجائي تلمیذ اوريجانس والثانيسة »و جهة الى 
يوليوس الافريني (۳) . وقد ذكر افسابيوس في تاريخه رمالة الى الامبراطور 
فيلبس العرني وغیرها الى فاپبانوس اسقف روهة . ۱ 


فلسفته ولاهوته ` وادعى اوریجانس في کتاب البادی» انه AS‏ مسن 
الفلسفة الدنيوية وانه لا يدين الا عذهب السیح . ولم يذكر افلاطون ولا احسدا 
غيره من فلاسفة الیو نان . و لکنه قدم المناقشة العقاية على المجح النةابة و اصطنم 
آراء يو نانية يصعب التوفیق بینها وبين الدين الحنيف . 


والله BH‏ اوريجانتن روح حص لا بشبهه في ذلك اوق . واذا كان 
الكتاب „rali‏ یضیف الى الله صفات فيدعوه أو يشبهه بالنار او بالتفس 
بالنور فلأن الکتاب بستخدم اللفظین نفس وروح للدلالة على مسا هو ضد ۳ 
kl‏ . ولو كان الله جسميا لكان متغيراً . ولو كانت روحانیته من جنس 
روحانیتنا لكان Laf‏ فهو اذن روح عاقل حر غير منظور اسطع من الشمس 
واكمل من عقلنا í‏ وهو مستفل عن الزمان والکان و کل حد مادي . وهو KI‏ 
منذ الازل . ولكن اوريجانس قال بقدم y 1 sall‏ يكون حدوٹ العام حدو اا 


1) Koelschur, P., GUS, 3, 297 - 403; Bardy, 6. rijen, De la prière, Paris, 
1931. 

Text and Trans : Koetschau | P., GCS, 2, 1 - 47; Bardy, G., Origène, De‏ زد 
iu prière, Paris, 1931 ; O'Meara, 0 Ane. christ. 0 ۰‏ 
Koetschan, P. Des Gr Steg Er Dankrede an Origenes, Samm.‏ 
Quell., 1894, 40-44; Reichardt, W., Die Briefe des Sextus Julius Africanus‏ 
an Aristides und Origenes, Texte und Untersuchungen, 1909.‏ 
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وتغيرا في الله فخرج All‏ على العقيدة المسيحية الارئوذكسية . فشيئة الله e‏ 
بقدم الله ولكن مفعو لاما هي الحادثة . ولم بر اوريجانس ان قدم المسادة يعني 
وجودها دون فعل الله و مادة غير مخلوقة » كا رأى فلاسفة اليونان » بل انما 
مخلوقة من العدم دون ابتداء . 

والنفس الانسانية عند اوريجانس لا مادية . ويتبين ذلك عوضوعات 
الفكر وكيفية ادراکها . فلو لم تكن لنا نفس روحية فكيف كنا ندرك الامور 
السامية وكيف كنا م عليها . ومن خصائص هذه النفس اللاءادية الحرية . 
ودليله على br ai‏ » بعد شهادة الكتب المقدسة » شهادة الوجدان . فاندا نسيطر 
على تصوراتنا ولتار الاصلح منها ونفعل وفقاً للاختيار . وهذا فعلنا االخاص . 
والله يعم كيفية استع‌النا الحرية علماً مؤكدأ ولكن الحرية لا يئاها من ذاك اي 
ار . والله بعلم ان فلاا سمرید all‏ او الشر ولكنه وهو احير بالذات يوجه 
الجميع غير بفعل مستقل شامل هو العناية ويدع لكل ان يطاوع التوجيه او Ab‏ 
عليه . 

وكان الافلاطونيون ينفرون من البعث لانهم اعتيروا الجسم Län bi‏ 
واتصال النفس به Mäe‏ وحیانها معه سجناً . ولکن اوريجانس اعتره من صنع 
الله واعتر کل روح متصلة يجسم نتمبز به . فرأى من العدل ان لد الجسم مع 
النفس بعد ان رافقها في dl‏ وني الشر . وم يقل اوریجانس قول ارسطو بانحاد 
التفس بالجسم DEI‏ مباشر آ فذهب الى ان الجسم سيكون مناسماً حیاة الجديدة 
روحياً نورانياً Leg‏ عا نعهده في‌المادة من كثافة ونقص . ولا صعوبة في ذلك 
فالادة مرنة تنتقل من حال الى حال. الا يتحول انفشب نارآ والنار دخاناً وهواء . 
ومادة جسم الانسان تابعة لهال النفس وتستطيع النفس ان ندل ي الجسم وي 
وظائفه. في العالم الروحي يدق الجسم ويلطف فيعتاد انيرى ويسمع اشياء کانت 
تفوته في الحياة الارضية . فاذا ما غادت النفس الى انحادها الاول بالله فان الجسم 
كله بعاين الله ويسمعه وید رکه . 


ونقوم السعادة في العالم الآني في معابنة الله . والشقاء معنوي ایضاً .وليس 


-We 


الجزاء ثأرا ولكنه ننيجة لازمة عن اللحطيئة . والله يتوخى من العقاب العلاج 
والاصلاح . فالعةاب الذي ينزاه بالحاطيء هو ان جع له يستحضر في ذاکرته 
خطاياه كلها دفعة واحدة فتشعل هله الذكرى ضرباً من الحمى تولد في نفسه مثل 
ها تولد الشهوة Zeil‏ والحزن العمیق. وشعور اللخاطىء باطدرمان منالله وفقدانه 
خير ه الاعظم وغايته القصوىهو ١‏ النار التي لا تنطفىء والدود الذي لا يموت ». 


و SEN‏ اوريجانس الما لوث مظاهر Aale‏ لا اه و ال ۲ فاللان KI‏ 
من الاب انبثاق الارادة عن العفل . وبا ان کل شيء ازلي ابدي في الله الاب 
نهذا الانبثاق ازلي ابدي ایضاً. وهکذا فانه لا بداية للان . وعلافة الاب بالان 
هي الو حدة A‏ الجوهر : واستعال e 0727001715108 » VJ All hall‏ بعصود الى 
اور مجانس ۱ ولكن دن ينعم النظر eg A‏ ما تبفی من آثار اور بجانس پلمس 
فولا بثالوث متدرح ايضاً . فالاب odz j‏ هو ال » autoiheos‏ » وا ان : 
اما الان alê‏ صورة اير ۰ 249 حاء A‏ رده على کا-وس Ai‏ 5 10( فنحن 
الذين نقول ان العام المنظور هو نحت ارادة من AE‏ كل شيء نعلن ان الان ایس 
اقوى من الاب بل دونه 0 . وجاء d‏ تعایمه على انجيل lale : (۸ : A La a‏ 
نحن الذين نصدق الخلص حين قال « ان الآب الذي ارسليي هو اعظم Ze‏ 
نعترف ان المخلص وااروح القدس اعظم من كل الاشياء التي صنعت ولکننا 
نعترف ان الاب اعظم منها بقدر ما هما اعظم من الخلوقات ٩‏ . 

Burdy, 6, Lu rèyle de foi d'Origène, RSR, 1919, 162 ۰ 196; 166/0۷ J., 
Les origines du Dogme de la Trinité, 2 Vols. Paris, (1927 - 1926); D'Ales, A., 


La Doctrine d'Origéne, RSR, 1930, 224 - 268; Lowry, C.W. , Origen as Trini- 
tarian. JThS, 1936, 225 ° 240, 1938, 39 - 9, 


الكلمة اللامتناهي وبين جسد المسيح المحدود . « ولا كانت طبيعة الله لا Ji‏ ج مع 
سم بدون ادام وسیطة وكانت مادة روح Es‏ وسطاً سس Al AN)‏ ولد 
JYI‏ الانسان » om Theanthropos‏ وهکذا فیکون uiiu jy!‏ ود als‏ للكنسة 


, <“ physis, hypostasis, ousia, =» OI ۱ aypa 
homoousios, theanthropos » اصطلاحانا اللوريستو أوجية الشهيرة‎ 


e EE کے‎ 


Rivière, J., Le Dogme de la Redemption, Louvain, 1931 ; Barbel, J., 
Christos Angelos, (Bonn, 1941), 97 - 107. 


والعذراء هي والدة الاله عند اوريجانس بموجب رواية سوزومينس 


.)١( ۳۲ : ۷‏ ولا غرو فلم ببق من مؤلفات اوريجانس سوى ثلثها ! وآباء 
الاسكندرية کانوا في طليعة التمسکین بهذا الاقب القدس في المشادة النسطورية 
وفي ما تبعها من مقررات لجمع آفسس . والعذراء في نظر اوريجانس هي ام 
المؤمئين Case)‏ فهر يقول في تعايقه على انيل بوحنا )۱١ : ١(‏ انه لا يمكن لاحد 
ان يفهم هذا الانجيل الا اذا اتكأ على صدر يسوع وقبل مريم اما له . 


Ernsl. J. , Origenes und die geistige Mollerschaft Marias, Zeii. Theol., 
1923, 617 - 621; Agius, A., The Blessed Virgin in Origen and St. Ambrose, 
Downside Rev., 1932, 126 - 137. 


والكنيسة في عرف اوريجانس هي جسم المسيح المنظور . فکا ان 
الروح تسكن في الجسد هكذا يسكن الاله الكامة في الكنيسة كأنها جسده . وهو 
قوام حياتما . هذه خلاصة ما قاله في الرد على كلسوس (5 : 4۸) . وجاء في 
تعليقه على ارميا ka )۲ : ٩(‏ هوشع A)‏ : ۷) ان الكنيسة هي مديئة الله على 
الارض CH‏ الى وقت ما الى جانب الدولة تتآلف شراژعها والشرائم Ze‏ . 
ولكن سيأني زمن تتغاب فيه الكنيسة على الدولة (الرد على کلسوس 4 : ۲۲ 
و۸ : ۷۲) وهي اذ تستنیر بنور الكامة ستصبح ع الم العالمين (التعلیق على يوحنا 
:4 . 


ولا حلاص بدون الكنيسة . فالتعالم اني جاء ما ااسیح وانزها للبشر لا 
الكنيسة . وايمان الهراطقة ليس باعان . 


Mersch, E., Le corps myslique du Christ, Louvain, (1936), 282 - 305; 
Hanson, R.P.C.. Origens Doct. of Tradition, JTh. S.. 1948, 17 - ?7; Bardy, G., 
Theol. de l'Eglise, Paris, (1947). 128 - 165. 


1) Sozomen, Hist. Ecc., 7: 82. 
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ويءتر ف اوريجانس الوط الاصاء L‏ واو<به عر i‏ الاطفال. او d‏ 
يقل داود: i‏ اي في الاثم وادت وي bi‏ حبات ي امي ۰ . وهکذا فانه لیس 
احول طاهراً ولو كان ان FA‏ واحد ۰ واعمة å‏ المعمودية ضرورة تی Juby‏ 
الذين ۸ يعوا في اللاطيئة . ولقد تسلمت الکنبسة LNS‏ من الرسل بوجب 
المعمودية حتی للاطفال. فالاءناء على الاسرار LAYI‏ عرفوا حق‌ااعرفة ان الجميع 
ملطخون SM,‏ الاصلية y Al:‏ بل كن غسل ada‏ اللمطيئة ell‏ والروح (التعليق 
على الرسالة الى اهل رومة 0 . d IW‏ 

Edsman, C.M., Le baptème de feu, Leipzig - Upsala, (1940), 1-15; 


Lovsky, F., L'Eglise ancienne baptisait-etle les enfanis, Foi et Vie, 1950, 
109 - 138. 


وغفر ان الحطايا aall‏ درة ھن الك با alg Lë j‏ [ ان 
وده و و خر خفر 


LA)‏ الي (ji EH Ant EF‏ الاستشهاد في سبيل الله والصدةة واائرك 
ade KH A‏ والتجدد. ویعرف اورعانس غغراناً بالتوبة والاعتراف امام الكاهن . 
lidy‏ في عرفه الحق في التفريق بين الاعتراف السري والاءئراف el‏ . وحاء 
في رسالة الصلاة ان لا LBA $ éis‏ المميتة. وجاء ایضاً وجوب التوبة العلنية بعد 
الحرم والصلاة لغفرة اللحطايا المميتة . 

Joyce, G.H., Private Penance in the Early Church, JThS, 1941,18 - 42; 


Lotto, E.F., Origen’s Concept of Penance, Quebec, 1949; Rahner, K.La Doct. 
d'Origène sur la Pėnilence, Rev. S.R., 1950, 47 - 97, 252 - 286. 


ويرفع المؤمن الشكر AV:‏ الكل لاجل بركاته وبا كل Ai‏ الذي 
يتحول بالصلاة الى جسد مقدس يقدس من يشترك فيه باخلاص (الرد على 
كلسوس ۸ : ۳۳) . و انز ادس هو جسد الرب ایضاً . فقد جاء بي احدى 
عظانه : وانم RÉI‏ تش کون في الاسرار GA‏ انتبهوا باحترام الا يقم شيء من 
جسد الرب على الارض . واعتبر وا قلة ol‏ جرماً . وهنالك ما يدل ايضاً على 
ان اوریجانس آول ما آشار في في متى الى جد السیح ودهه H zelt‏ تمالیمه الي 
تنعش النفوس (التعلیق على متی ۸۵) . واعترف في الوقت نفسه ان النفوس 
البسيطة تقبل کلام السید عن جسده ودمه olia‏ الحري . 
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Quaslen, J. , Monumenta eucharistica, Bonn, 1935 - 1937; Hitchkock, 
F.R.M., Holy Communion and Creed in Origen, Church Quart., 1941, 216-239. 


مكانة اور ,حانس 8 ورجم اوریجانس على بعض آرائه فدفع عن نفسه 
في مقدمة الرسالة اللحامسة من تعليقه على Jel‏ يوحنا ما وحه اليه في اثناء حیانےه 
من مآخذ بعد صدرر کتاب المبادىء . فأنكر القول بان الحيساة الارضية عقاب 
وبأن للنفس وجوداً سابقاً وبأن الحرية باقية الى غير fie‏ وبأن احلاص سیکون 
كلياً يشمل ابليس واللحاطئين جميعاً . واكنه على الرغم من هذا كله ظل خارجاً 
على استقامة الرأي في امور عديدة اخخرى ولا ننكر عليه شدة ولائه للمسبح 
وكنيسته وما احتمل من اضطهاد في سبيل المسيح في آخر حیانه ولکننا لا نرى في 
هلا ما يكي لاعادة النظر في caj ys‏ الكنيسة منه ي مجمع مسکوني لرل . 


أمونيوس الاسكندري : وقد اخطا كل من افسابيوس المؤرخ 
وايرونيموس (5: ١94‏ وهه) في جل امونیوس‌هذا امونبوس سكاس الفیلسوف 
الافلاطوني . وقد نسبا اليه رسالة في التآلف بين مومی ويسوع لاثيات وحدة 
العهدين القديم والجديد وللرد على الغنوصيين|الذين جعلوهما متناقضين . 


Harnack, A. Gesch. der allchrislliche Lit. 1, 406 /., H, 81 - 83; Zahn, 
Th., Der Exeget Ammonius, ZKG, 1920, 1 - 22. 


ديونسسوس الاسكندري : وهو احق Belt‏ اوريجانس بالالتفات. 
تولى ادارة مدرسة الاسكندرية واسقفیتها فيمنتصف القرن الاالث Oe An‏ 
ولد في بيت وثني غني وطلب الحقيقة فوجدها في النصرانية . واضطر أن پفر من 
الاسكندرية في اثناء اضطهاد ذاقيوس ثم عاد اليها بعد موت هذا الامسراطور . 
وأبعد الى ليبية في عهد وایریانوس ثم الى مريوط في مصر. ولا عاد الى کندرائیته 
اضطر ان يجابه مشاکل جديدة حرباً idal‏ ووباء متفشياً وغير ذلك . وألم به 
مرض ania‏ من الاك شتراك في مجمع انطاكية الذي عقد في اثناء السنة ۲۹۶ - ۰۲۹۵ 


وكان e E‏ هلا اكلير LS‏ غير عادي فاهم لشؤون ارشيته 
وااشؤون الكنسية الا . وصئف كثيراً في الامور الكنسية العملية وفي العقائد 


-wit A 


ايض فافسح له افسابيرس كل الکتاب السابع من مصنفه تاريخ الكنيسة . 


Papadopoulos, Ca o ayios Dionysios o Megas, Alexandrie, 1908; Miller, 
P.S., Studies in Dionysius the Great, Diss. Erlangen, 1933; 6 
Dionysios o Megas episkopos Alexandreias, ۱ Pharos, 1934, 161 - 193, 
143 - 462. 


مصنفاته : وكتب دیونیسیوس كتاباً لتیموئیوس دحض فيه قول 
الابيقوربين بالجوهرية التي وضعها ديموةريطوص وأيد فيه قول النصارى JEL‏ . 
ويستدل ۱۸ دونه افسابيوس أن ديونسيوس عرف الفاسفة اليونانية واظهر مقدرة 
غير عادية في الكتابة وانه اجاد في توضيح النظام الكوني والعناية Al)‏ في الرد 
على التعاليل المادية لوجود dell‏ . 
Text and Trans: Fellore, C.L., Letters und Other Remains of Dionysios‏ 


of Alexandria, Camb. (1904), 127 - 164; Ibid., S1. Dion. of Alex., Lond. (1918) 
91 - 0٠ 


وذكر افسابيوس لدیونیسیوس رسالتين في العهود » e Peri epaggelionn‏ 
da‏ : وعل نيبوس Nepos»‏ » اسقف اولثك الذين في مصر ان العهود الي 
قطعت للقديسين في‌الاسفار الاطية حب ان نفسر بطريةة اقرب الى تفسير البهود . 
وقال بالف سنة تقضي بملذات الجسد على هذه الارض . ثم ترهم انه يستند الى 
رؤيا بوحنا فصنف LES‏ اماه دحض رجال التأويل . فهاحمه دیونیسیوس في 
كتالي العهود وابان في dall‏ منها رأيه في العقيدة وعاخ في الثاني رؤيا بوحنا 
(۷ : ۱۶) . فقام ديو سيوس الى ارسينوة ودعا الشيوخ والمعلمين والاخوة من 
القرى والح بوجوب Alle‏ هذه القضية le‏ . فجاعوه بکتاب نیبوس كانه سلاح 
لا يرد وحصن لا يدك . فجالسهم ثلاثة ايام متتالية من الصباح حتى المساء حاولا 
تصحيح ما قدموا . فتراجع کوراکیون زعم هذه الحركة لانه اقتنع بصحة 
احجج الى ادلى بها دیونیسیوس . ولا ءاد ديونيسيوس الى الاسكندرية دون 
رسالتیه في العهود لتبقیا سلاحاً Aa‏ الومنین ضد نیبوس وانباعه. والجدير بالذکر 
ان دیونپسیوس لم ير ان يوحنا صاحب الرژیا هو بوحنا الرسول ان ز بدي Ae)‏ 


يعوب . 


— ۱۳۵ — 


Text and Trans : Felloe, op. cil., 100 - 126, (Lond. 1918), 82 - 91.‏ 
Studies: Colson, F.H., Two Examples of Lil. and Rhet. Criticism, Jths,‏ 
.577 - 364 ,1924 
وحرر دیو بسيو س الى ميه اسقف رومة (YA ER Yos)‏ اربع رسالات في 
k 3 A A 5 D š -i =‏ 
مو Cab ysy Add‏ کنسته من الثالوث دعاها دحض ونضال e ai-‏ 
E‏ مأ alizal‏ الرأي e‏ وقد صاعت و LE Aen SE‏ مقاطع وردت في مخلفات 
افساببوس قيصرية وائناسیوص الاسكندري. وقال في علاقة الاب بالان عور 
البحث آنثذ ما بلي : لم يكن هنالك زمن لم يكن الله فيه آباً وبالتالي d aii‏ يكن 
هنا لك رهن d‏ يكن Ah‏ الان اا لان الان d‏ يولول Aan äi elalz WV‏ بل من الا 
وبا ان الان لعان النور الابدي Al‏ ابدي کالنور den éi‏ . و ان النور 
ابدياً ولا بزال فان وجوده معروف باشرافه وستحیل وجود نور لا يشرق 
وبا ان الآب ابدي فالان ابدي LA‏ نور من نور . 


Text and Trans: Felloe, op. cil., 165 - 198, (Lond. 1918), 101 - ۰ 


وحرر ديونيسيوس الى نوفاتیانوس اكثر مسن مرة aas‏ على العودة الى 
القطبع الامي فيقول : ان كنت قد اکرهت على ga E!‏ كا تقول فالاولى ان 
تعود #للء الرضى . فعلى الانسان ان بعاني كل شيء واي شيء ولا بشق کنيسة 
الله . والاستشهاد في الدفاع عن وحدة الكنيسة لافضل في نظري من الاستشهاد 
ki‏ الاءتناع عن‌عبادة الاوثان . فيي هذا abile‏ على حلاص نفس واحدة وفي 
تلك محافظة ل ن ی شئت الان ان تقنع او تکره الاخوة 


Text and Trans ; Feltoe, op., cit, 59 - 62, (Lond. 1918), 50 


وکتب فاسمیلیاس اسف pki‏ ليس Pentapolis a‏ « الى ذبو سيوس 
نصها حفوظاً في قوانین الرسل يعاد اليه عند اقتضاء احاجة 
اي النوم و کانون . 


Text and Trans : Felloe, op. cit. 91 - 105, (Lond, 1918), 76 - 82. 


في شر Le‏ الكنسي 


-wiri 


وارئد بعض السیحیین خوفاً من الاضطهاد ê‏ عادوا الى حضن الكنيسة 
Elei‏ الاباء كيفية قبوطم بعد الارتداد . ونظر ذیونیسیوس في هذا ایضاً وکتب 
فيه الى فافیوس اسقف انطاكية بروي له قصة سیرابیون الذي ارند ثم تاب وطلب 
الشركة قبل Al A‏ فاعطيت له . تاريخ افسابيوس (" : 15). 
Text and Trans: Felloe, op, cil 39 - 69, (Lond. 1918), 35 - ۰‏ 


Studies: BatifFol, P., L'Eucharistie, (Paris, 1930), 285 - 259: Quasten,J., 
Monumenta eucharistica, 353. 


وقضى العرف الكنسي في الاسكندرية بان يحرر اسقفها لمناسبة العید 
الكبير رسالة يوجهها الى جميع كنائس مصر يبيدن فيها تاريخ الفصح وابتداء 
الصوم . وذيوئيسيوس اول اسقف كتب مثل هذه الرسائل . 

161 and Trans: Feltoe, op. cit, 6% - 91, (Lond, 1918), 63 - ۰ 


Studies: Till, W., Osterbrief und Predigt in achmim, Dialekt., Leipzig, 
1931. 


ثبو غنو ستس : وخاف Thegnostos » pia gÈ gò‏ » دیونیسیوس الكبير 
في رئاسة مدرسة الاسكندرية حتى السنة ۲۸۲ . وقد أهمل ذكره كل من 
افسابيوس المؤرخ وایرونیموس لاسراب هلها ولكن فرطیوس دوان خلاصة 
كتابه و اللحلاصة Hypotyposeis‏ « في مجموعته الكبيرة وربط بينه وبين 
اوريجانس فقال : اقرأ کتاب ژیوغنوستس الاسكندري الذي يدعى « خلاصات 
المغبوط ثيوغنوستس الاسكندري مفسر الاسفار » وقد جاء في سبعة کنب . äi‏ 
الاول ببحث في الآب ويحاول ان برهن انه Ale‏ الكون في الرد على اولثك 
الذين قالوا ان الادة ازلية مثل الله . ويحاول في الثاني ان برهن انه لا بد لاب 
من ان یکون له ابن . ولا يقول ابن يوضح انه مخلوق وانه سيد الخلوقات العاقلة. 
وي الاااث یماج قضية الروح القدس Jalad‏ اثبات وجوده ثم پذر ه‌در 
اوريجانس في كتابه المبادىء . Ale?‏ في الرابع هذراً ماثلاعن الملائكة والشياطين 
kel‏ اليها Le)‏ لطيفة . وهو ببحث في الخامس والسادس عن A‏ المخلص 
ولكنه يعبث Laf‏ عندها يقول اننا نتخيل الان عصوراً نارة في هذا المكان 
وتارة اخمرى في ذاك المكان ولكنه غير محعصور في فاعايته فقط . 


-WV _ 


Pal. Gr. vol, 10, cols. 235 - 242 Salmond, S.D.F.. ANF 6, 155f. + 
Iarnack, A., Die IIypolyposen des Theognost, Texte und Unlersuch., 24, 3. 


بيريوس : وخلف ليوغنوستس في رئاسة مدرسة الاسكندرية بيريوس 
Pierios «‏ » الزاهد العام الفيلسوف . وقد اشتهر ايضاً باحاطته بالاسفار المقدسة 
وتعمقه في فهمها وبوعظه وارشاده . وذكر ايرونيموس في كتابه المشاهير VY‏ 
ان بعريوس عاصر الامبراطورين كاروس ودیوقلیتیانوس وانه بعد الاضطهاد 
صرف بةية حياته في رومة . وجاء لفوطيوس في مجموفته الشهيرة (YNA)‏ انه 
اختلف في امر بيريوس فنهم من قال انه استشهد ومنهم من روى انه قضى Gär‏ 
de:‏ في رومة . 


وذکر ارو نیموس لبير يو س ell £ ibe‏ , هوشع ألقاها d‏ مس اء عد 
and Trans : Pal, Gr., vol. 10, cols. 241 - 246; De Boor, C., Neue‏ 161 


Fragmente, Texte und Unters., Leipzig, 1888, 165 - 184. 
Studies : Harnack, A., Gesch. der altchrist. Lil., I, 439 - 441, II, 66 - 69. 


بطرس الاسکندري : تولى الاسقفية في حوالي السنة ۳۰۰ واضطر ان 
يبتعد عنها من جراء الاضطهاد dëi‏ شهيداً في السنة ۳۱۱ . وطمع ميلاتيوس 
اسقف ليكو بوليس في السلطة الروحية في اثناء غياب بطرس ففرضها على iej‏ 
اربعة اساقفة قبض عليهم في اثناء الاضطهاد ومارس واغتصب . وف السنة ۳۰۵ 
او ۳۰۲ عقد بطرس مجمماً في الاسكندرية واثبت سجود ميلاتيوس AU‏ فخلعه 
Ma‏ وقطعه . فادعى ميلاتيوس الشدة في التقوى وتزعم حزباً مناضلا في سبیلها 
وشق الكنيسة . والجدير بالذكر ان آريوس كان Mr‏ يظهر » احد اتباعه . 


ول برض بطرس عن اور#انس و ٠‏ مبادئه e‏ فتناساه افساپیوس وم 
بذكر مصنفاته . ولیس لدينا من هذه سوى بعض مقتطفات وردت في مصنفات 
غيره. فقد جاء فياعمال مجمع افسس الذي عقد في السنة ٩۳۱‏ شيا ۱۸ قال بارس 
في الله الأب مدافعاً فيه عن الوهية السیح داحضا التدريج في الثالوث . وذكر 
ليوننيوس اابزنطي رسالة لبطرس في da‏ اخلص اكد فيها طبيعتي المسيح . 


— ۱۳۸ — 


وذكر ليونتيوس Läd‏ في الرد على ٠ن‏ قال بالطبيعة الواحدة ما ذهب اليه بطرس 
في الرد على اوريجانس في سبق وجود النفوس البشرية . وهنالك مقاطم سبعة في 
اللغة السريانية من كتاب بطرس في Al‏ الجسد خالف فيها رأي اوريجانس 
واكد قيامة الحجسد نفسه الذي يدفن عند الوفاة . ولا ترال قوانين محفظ Ze A H‏ 
عشر قانونا في التوبة من رسالة بطرس في هذا الموضوع Peri metanoias»‏ » . 
ولا كانت الجملة الاولى من القانون الاول تنص هکذا : ٠‏ وبما ان الفصح الرابع 
بعد الاضطهاد قد اقترب» فانه يجوز القول ان رسالة بطرص في التوبة صنفت في 
السنة ۳۰۲ بعد اایلاد )١(‏ . وجاء ي قوانين الرسل بعد قوانين التوبة المشار اليها 
Dä‏ بطرس ايضاً دن الصوم d‏ يوهي الاربه‌اء والجمءة . ولعله ماخوذ من رسالة 
لبطرس في الفصح . ورسالة بطرس الى الاسكندريين في موضوع میلاتیوس 
مهمة جداً لتاريخ انشقاق هذا sel‏ (۲) . اما روايات استشهاده فانها ek,‏ 
لا تصلح لاثبات الحقائق التارحية المعروفة فيها (۲) . 

Iert and Trans : Pat. Gr., vol. و18‎ cols. 449 - 522, ANL, 14, ANF, 6, 


261 - 283; Crum, W.E , Texts allribuled to Peler of Alexandria, JTRS 1902, 
387 - 397, PO, I, 383 - 400, IIT, 353 - 361. 


Studies : Radford, L.B., Three Teachers of Alex., Theog., Pierios, and 
Deier, Camb. , 1908; Richard, M., Pierre Alex., Melanges Sc. Rel. , 1946, 
357 - 338+ Telfer, W., Sl. Peter of Alex. and Arius, AB, 117 - 130. 


هفسمحهشوس ` قد يكون » Hesychios‏ » هذا احد الاساقفة الاربعة 


الذين وجهوا رسالة الاحتجاج الى ملاتيوس وقد لا يكون . ومکانه في الادب 
ec)‏ انه أعد او اعاد النظر في الترجمة السبعينية في القرن الرابع فراجت anj‏ 
في مصر وحلت لما كان قد اعده اوريجانس. ول برض القديس ايرونيموس 
عن هذه Ze Al‏ ووصمها بالدس ولا سما في سفر اشعيا . 


1) Pitra, J.B., Iuris ecc., Graec. hist. et monumenta, I, 551 - 561; Lebreton, 
J., Primitive Church, IV, (1948),906 - 908. 

2) Pat. Gr., vol. 18, cols. 509 - 510; Kelller, F.H., Der meletianische Streit in 
Agyplen, Leipziy, 1934. 

5) Nan, F., Les Martyres de S. Leonce de Tripoliet de S.Pierre d Alexandrie, 
Anal. Boll., 19, 9 - 13, 


m Ac 


Kenyon, L.G., Hesychius and the Text of (e New ۸, 
(Lagrange, Mem.), Paris, 1940, 245 - 250, Our Bible and the Anc. Mss. 
New York, 1941. 


نظام الكنيسة الرسولي : او قوائين الرسل القديسين الكنسية . وهي 
غير قوانين الرسل التي ادرجها المجمع المسكوني انلاامس السادسفي صاب قرارانه 
التي لا تزال تعتعر اصلا من اصول النشريع الكنسيفي جميع اوساط الكنيسة المامعة 
الرسولية الارثوذ كسية . 


ونظام الكنيسة الرسولي من ER‏ النصف الثاني من القرن الثالث اماي 
مورية او في مصر . وقد جاءت في ثلاثين فصلا . واذا استثنینا الفصول الثلائة 
الاولى لانها مقدمة والفصل الثلاثين لانه خلاصة جاز لنا ان نقسم الباقي الى 
قسمين الاول في الطريق اق ماخوذ عن الذيذاخي والثاني في انضباط الاساقفة 
والکهنة والقراء و الشامسة والارامل والشعب. وجامعها dats‏ جاهل الى حد ما. 
فهو يفرق بين بارس و Wi‏ ويقدم القراء على الشهامسة . 
Bickell, J.W., Gesch. des Kirchenrechis, 1843, 107 - 132; Harnack, A.,‏ 
وقد وجدت نسح عنها ihal,‏ والسريانية .1895 Sources of the Apost, Cannons,‏ 
والعرببة والحبشية . 


Horner, G., The Statutes of The Apostles or Canones ecclesiastici, Lond., 
1904. 


-f 


Se 
الانطاكيون والاسیویون‎ 


pad‏ نة فلسطن والاوربحانة : وي iali‏ ۲۳۲ بعالك المملاد اضطر 
اوريجانس ان يبجر الاسكندرية فأم قيصرية فلسطين وعلّم فيها حتى وفاته وانشأ 
فيها مکتبة اصبحث في عهد عفیلوس الشيخ البيروتي قبلة انظار علاء الكنيسة. ply‏ 
قيصرية الطلاب من كل حدب وصوب واشهرهم غريغوريوس العجائي 
وافسابيوس CA)‏ 
Neiz, H.R.. Die theologischen Schulen der morgenlandischen Kirchen,‏ 
Bonn, 1916, 40 - 44, Cadriou, R., La bibliothèque de Cesarċe el la formation‏ 
des chaines, Rev. Sc. Rel., 1936, 474 - 483; Knauber, A., Kalechelenschule oder‏ 
Schulkalechumenat ? Trier. Theol. Zeit., 1951, 260 - 262.‏ 
انطا ås‏ تعارص : وادى تطرف الاوريدانيين d‏ التأويل وي تنصر 
مثلية افلاطون وخحیاله الى استمساك انطاكية والانطاكيين بظاهر النصوص LAYI‏ 
والى تنصير منطق ارسطو واستقرائه. ومؤسس مدرسة انطاكية لوقبانوس 
السميساطي (YAY E)‏ واشهر مشاهيرها ديودوروس الطر سومي y y‏ حا الذهي 
الفم وثيودوروس Al‏ بسوسي ۰ 
Kihn, H., Die Bedeutung der antiochenischen Schule auf ۱‏ 
Antioche.Paris,‏ 'ل Gebeit, Weissenburg, 1866; Barjeau, J.P., L'école erégétique‏ 
Nelz, H.R., Die theologischen Schulen der morgenlandischen Kirchen,‏ ;1898 
Bonn, 1916; Dennefeld, L., Der alttestamentliche Kanon der antiochenischen‏ 
Schule, Freiburg, 1909; Vigouroux, F., Ecole exégélique d'Antioche, Dict. de‏ 
la Bible, I, 683 - 687; Bauer, C., Der Kanon des Joh. Chrysostomus, Th Q,‏ 
Vaccari, A., La teoria eseyetica antiochena, Bib., 1934, 93-101‏ 271 - 258 ,1924 
Guillet, J., Les Exėgèses d'Alex. et d'Antioche, Conflit ou malentendu ? R.S.R.,‏ 


1947, 257 - 302; Bardy, G., The Exegelical School of Antioch, Guide lo the 
Bible by Robert and Tricot, Paris, 1951, I, 460 - 462. 


غريفوربوس العحائي : ولد d Ki‏ بيت وجاهة في قيصرية الجديدة 
من اعمال البونط في اسية الصغرى في حوالي السنة ۲۱۳ بعد الميلاد. ودرس البيان 


= 


والحقوق i pad d‏ الجديدة . وکان بدعی یودوروس و یعرف ell‏ 
غريغوريوس الا بعد دخوله في النصرانية . وطلب التوسع في احفوق فانجسه مع 
اخیه ائيناذوروس شطر بر وت ola‏ بكليتها : ولا علمت ZE ke!‏ 
Leg‏ فلسطين بعزءها على الجيء الى بروت دعتها الى i pad‏ فلسطین مقر 
زوجها المحصل . فتعرفا فيها الى اوریجانس فهزهما هزأ فغيرا برنامجها واقاما في 
قیصرية حمس سنوات (۲۳۳ — OTA‏ مداومين على gle‏ هذا امعم الكبير . وعند 
siel‏ دروسها وجه اح رھہا غر بغور بوس Las‏ الى الاستاذ الكبير ذكر أيه shal‏ 
واشياء Ve iLa‏ لفهم أوريجانس وطريقته ي التعلم WA‏ ; 

وعاد الاخوان الىالبونط فأعب فاذكوس » Phaedimos‏ » أسقف أماسية 
بعر بغور یوس قسامه TE‏ على i pad‏ الجديدة مسقّط زا Lë,‏ بذاك ilala‏ 
اساقفة قيصرية . فقام غریفوریوس بالواجب الروحي افضل فیسام ونصر عدداً 
كبيراً من سکان البونط . واشترك في السنة ۲۹۵ في مجمع انطاكية وتوفي في عهد 
اوريليانوس (۲۷۰ - )۲۷١‏ . واعتره الاباء القبدوقيين مؤسس كنيسة البونط. 

« لقد كنت تقضي الیل مستقیظاً ساهراً في الصاوات 

ابا الاب غريغوريوس مواظباً على صنع العجائب حتى صارت 

مناقبك لقباً لك . فتشفع الى المسيح الاله طالب اليه ان 

d االوت‎ Lët: LL Mi A فلا ننام‎ La شیر تقو‎ 

۷ تشرین الثاني 

Gregory of Nyssa, Biography, Pal. Gr. vol. 46, cols. 893 - 958; Syriac 
Bioy., Acta Mart. et Sancl., 6, 83 - 106; Georgian Biog.. Peradze, G., Die 
altehrist. Lil. in der georgischen Uberlieferung, Or. Christ., 1930, 90 f. ; 
Telfer, W., The Latin Life of St. Greg. Thaumaturgos, JThS, 1930, 142 - 155, 
354 - 363; Soloviev, A., Saint Grégoire, Patron de Bosnie, Byz., 1949, 263-279. 

خطا به في مدیم اور نحانس RTE‏ على غريغوريوس الابتعاد عن معامه 
ووداعه فالقى خطبة مدیح اظهر فیها اولا Wi‏ ۳( ره عن التعبير LEI‏ استح<مه 


1) Gregory Thaumalurgos, Address to Origen, Soc. Prom. Christ, 
Knowledge, 6. 


~4 


معلمه من مدح وثناء . ثم  ۳(‏ ۱۵) شكر لله نعمه ولملاكه المارس عنابتهما 
بتوجبهه واخيه الى قيصرية فلسطين واخيراً معامه العظم الذي ملا قلوب تلامذته 
حماسا وتعطشا لنيل العلوم المقدسة واصفاً بوضوح طريقة الاستاذ في التعلم . 
وأسف ON - ١7(‏ کل الاسف لاضطراره ان يغادر قيصرية . ثم (۱۸ - )۱٩‏ 
طلب بركة معلمه وصلواته . وتعد هذه hbll‏ يق مرجعاً اساسیاً لتاريخ التعا 
السيحي . 
Text and Trans : Pal. Gr., vol. 10, cols 1049 - 1104; Metcalfe, M.,‏ 
Gregory Thaumalorgos Address lo Origen, SPCK, Lond., 1920.‏ 


Studies : Ryssel, V., Greg. Thaumalurgos, Leipzig, 1880; Brinkmann, 
A. Greg. des Thaum. Panegyricus auf Origenes, Rhein. Mus., 1901, 55-76. 
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الا کئسس : وقضت ظروف غريغوريوس العملية في التبشير والتعميد 
ان يعد دستوراً Ecthesis pisteons » OW‏ » : « يوجد اله واحد ابو الكلمة 
اي حكمته المستمرة وقدرته وصورته الدائمة : والد كامل مولود کامل وابو 
الان الوحيد . ويوجد سيد واحد » واحد من واحد ٠‏ اله من اله » صورة الاله 
ومثاله وكلمته القدير وحکته واعي جميع الامور وخالق كل الخلوقات » ابن 
حقبي من اب حقبي ۰ غير منظور من غير منظور » وغير فاسد من غير فاسد »> 
حي من حي وخالد من ٠ Ale‏ ویوجد روح قدس واحد مستم-د من الله ظاهر 
بالان Lë de‏ » صورة الان ؛ صورة كاملة لكامل . هو الحياأة وسبب 
وجود الاحياء ٠‏ ینبوع مقدس » قداسة تعطي القداسة و تفرد الما . فيه يتجلى الله 
الاب الذي هو فوق الجميع وني الجميع وفيه بتجلى الله الان الذي في الجميع . 
ثالوث كامل في a Ely Al‏ والسيادة غير منقسم او منفصل . وهكذا فانه ليس 
في الثالوث اي شيء مخلوق او مستعبد او اي شيء مر زمن ‏ يكن فيه وم يكن 
الان بماجة الى الاب او الروح الى الان . والثالوث باق الىالابد بدون‌اختلاف 
او تخیر » . 
Text and Trans : Pat. Gr., vol. 10, cols. 983 - 988; Kallenbusch, F.,‏ 
Das Apostolische Symbol, I, 338 - 349: Lebrelon, J., Fliche et Marlin, Hist. de‏ 
l'Eglise, II, (Paris, 1946), 335 - 336.‏ 


Studies : Froidevaux, L., Le Symbole de S. Greg. le Thaumaturge, 
Rev. Sc. Rel., 1929, 193 - 247. 
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الرسالة ألفانونية : وهر الفوط الدانوب في السنة ۰ - ۲۵۱ ول 
يتمكن الامسيراطور داقپوس من ردم على اعقابهم فوصلوا الى فیلیبوبولیس 
وحاول الامبراطور قطع خخطوط الرجوع erle‏ فقتل bie‏ . وعر بعض القوط 
المضايق وانطلقوا في آسية مخربين . ووصلوا الى البونط فعاونهم بعض النصاری 
اما Lly Gya‏ طمعاً . فكتب احد الاساقفة الخاضعين لغريغوريوس يستوضح 
كيفية معاملة التائيين من هؤلاء . فأجابه غريغوريوس برسالة عرفت بالقانونية 
لا تزال ke a‏ في الكنيسة الارثوذكسية في موضوع التوبة والتائبين. وهاك ما جاء 
في هذه الرسالة عن طبقات التائبين : 

« يتم البكاء في الخارج عند مدخل الكنيسة . ويضرع التائب الى المؤمنين 
لدى دخوهم الى الكنيسة ان يصلوا لاجله . والاصغاء للكلمة يجري داخل‌مدخل 
الكنيسة في الرواق el‏ حيث ينتظر التائب حتى خروج الموءوظين .ولیسمع 
الاسفار والعقيدة ثم يحرج لانه لا يزال غير لاثى للصلاة . والساجدون منهم 
يسجدون عند Oe sa JAM‏ مم الموءوظين . ثم يقبل التالب مع ااومنین ولا 
يخرج معالموعوظين. وبعد هذا كله يسمح للتائبان يشترك في الاسرار القدسة.» 


Text and Trans : Pat. Gr., vol. 10, cols. 1019 - 1048; Salmon, S.D.F., 
ANL 20, ANF 6, 18 - 20. 


Studies : Draseke, J.. Der Kanonische Brief des Gregorios von 
Neocaesarea, Jahrb. fur prot. Theol., 1881, 724 - م756‎ Zonaras, Joh., 
Kommentar zum kanonischen Brief des Greg. von Necaesarea, Zeit. fur ۰ 
Theol., 1894, 246 - 260. 


ويرى بعض رجال الاختصاص ان شرح سفر Seck)‏ الذي ورد في lo yt‏ 
نحت مصنفات غريغوريوس النزينزي هو للعجائبي كا يرون ان الرسالة في الالام 
الوجهة الى ثيوبومبوس العروفة بنص سرياني هي له ایضاً . اما الرسالة الى 
فيلاغريوس في المساواة في الجوهر الي نسبك الى العجائي فانها GAM‏ . ولا 
نعم شيئاً عن الحوار مع اليانوس الذي اشار اليه القديس باسيليوس الكبير في 
رسالته المثتين والعاشرة . 


فرميليانوس : هو اسقف قيصرية قبذوقية . تولى رعاینها Lé‏ وثلاثين 
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سنة ونيف (۲۳۲ - ۲۳۸) و اشتهر بالتقوى وحسن العبادة واستقامة الرأي . 
أب بعلم اوریجانس فدعاه الى قبذوقية وزاره في قيصرية فلسطین . وتعاون 
والعجائبي في Alan‏ المشكاة الي اثارها بولس السميساطي فرأس مجمع انطاكية 
الاول في السنة ۲۹۵ وتوفي وهو في طریقه‌للاشتر ال في اعمال مجمع انطاكية الثاني . 


واختلف الاباء في معمودية Al‏ اطة والمنشقين . فكنائس آسية وقبذوقية 
وقبليقية وغلاطية وسورية ومصر وافريقية قالت بان المعمودية ها قرة وصضة في 
الكنائس الي نتمم فيها حقيقة سائر الاسرار وان معمودية ذي البدع والشقاق 
ليست معمودية . وكانت الكنائس الشرقية وكنائس افريقية تعمد الذين يعردون 
اليها من هؤلاء . وكتب ترتليانس القس الغرلي رسالة ضد معمودية الحراطقة . 
ثم نشأ شيء من النزاع في آسية الصغرى حول هذه القضية فالتأم مجمع في ابقونية 
و جمع في سنادة برئاسة فرمیلیانس تقرر فيهها عدم Zeg‏ معمودية افراطة . وكان 
اسقف قرطاجة اغریبینوس قد عقد Tas Jeng‏ في السنوات YV‏ ۲۲۳ افر 
فيه الرأي نفسه . ثم نجدد هذا النزاع بعد ظهور بدعة نواتیانوس » Novatianus‏ « 
احد قساوسة رومة . ولا كانت كنيسة رومة لا تعمد abh Al‏ التاثبين العائدين الى 
حضن الكنيسة كتب استفانوس اسقف رومة الى فرميليانوس في قيصرية قبذوقية 
والى كبريانوس اسقف قرطاجة حرم تعميد المراطقة العائدين التائبين . فنشبت 
مشادة عنيفة بين اسقف رومة واساففة افريقية وأسية وما یلا . ومن آثار هذه 
الشادة رسالة حررها فرمیلیانوس الى كبريانوس ضاع اصللها اليوناني وبقيت 
ترجمتها الى اللانينية بقلم كبريانوس . وهي توجب وحدة الکنيسة وتشجب تدخل 
اسقف رومة في امور oj‏ وتنبذ معمودية الهراطقة . 

وحدة الكنسة : « السلام من فرميليانوس الى db a‏ الاخ بالرب. 
لقد اخذنا ايها الاخ الحبيب رسالتك من روغائانوس شماسكامحیوب . واعترفنا 
للرب بالمنة على نعائه العظيمة باننا وان كنا بعيدين بالجسد ومنفصلين بالیس لا 
نزال متحدين بالروح كاننا مقيمون في بلد واحد او عائشون في بيت واحد . 


el وال‎ D d>] y ب ااروحالي ست‎ A لوقن هذا لعلمي ان بدت‎ di 
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« ويكون في الأيام الأخيرة جبل الله ظاهراً وبیت الله على del el‏ يجتمعون 
فيه بسرور » وفقاً لا طلب داود بزبوره ان يسكن في بيت الرب طول ايام 
حياته . وقد اوضح في أحد مزاميره ان الرجال القدسين dag‏ الاجماع 7 
فان الاجماع معا والسلام EYI y‏ يلذ لذة عظيمة لا للمو مزين والعارفين الوق ba‏ 
بل وللملائكة السماويين أنفسهم . وقد جاء في کلام الله « ان فرحا عظيماً يصير 
في السیاء بخاطىء واحد يتوب ویرجم الى رباط f EYN‏ ولو d‏ يكن الملائكة 
متحدين معنا لما قبل فيهم هذا القول وهم في السماء Öyle‏ . ولكن D‏ انوم 
بلتذون وعتلگون فرح وسروراً عندما مجتمع حن مع ونكون LSA NËT‏ 
تنعكس حالم عندما يرون العکس فانهم بحزنون عندما يرون البعض مبتع‌دي 
الافكار ومنةسحي الآراء لا يدعون الرب الواحد Kéi‏ واحود وعزم واحساد بل 
بآراء متفرقة حتى انهم لا يتحدون لا في أقوالهم ولا في تعاليمهم » . 

في أمر واحد فقط وهو انهبعتوه صار سبباً لعرفتنا وخبرتنا اعانگ و حك ةكم .غير ان 
استفانوس لم يعمل شيئا اهلا للمنة Mai‏ الاحسان الذي نلناه لأنه ولا ae‏ الذي 
سل الخلص با طبع عليه من الغش والمكر حي حررت الام والعالم كله Ai‏ ستحدق 
bi‏ من EU‏ كأنه بفعله Ae‏ سبباً لكل هذه انلحيرات . ولكن لنترلك الان ما فعاه 
استفانوس لكي لا يكون ذكر وقاحته داعیاً لكدر أعظم لنا نظرآ لقباحة ما فرط 
منه . DR‏ لما علمنا انك قد قررتم مسألة استفانرس Tay‏ لقانون الحقيقة وحكة 
المسيح امتلأنا مروراً لا يوصف . لقد قال بولس في الفصل الرايع الى اهل 
افسس « فأسألم انا الأسير في الرب ان تسلکوا کا e‏ لادعرة الي دعيم 5 
بكل تواضع ووداعة واناة محتملين بعضكم بعض] بامحبة » فيا لامجب بأي اجتهاد 
حفظ استفانوس هذه الوصايا . فانه أي شيء أ كثر تواضعاً ووداعة من ان لا 
يوافق جمهور الأساقفة الكثيرين الموجودين في كل العام وان بخرق السلام مع 
كل واحد Letz‏ . 
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A‏ اطقة وان فرميليانوس كان قد استغرب تدخل اسقف رومة في اموره فل 
پکترث لما جاءه من رومة . فعقد استفانوس Jong‏ وقطع فرميايانوس واساقفة 
قيايقية وغلاطية : ولا بحي ايضاً ان مثل هذا جرى مع اساقفة افريقية فكتبوا الى 
استفانوس بقولون « ان كل رئيس حر بارادته في سياسة الكنيسة وانسه سيقدم 


هو حسما با للرب عن اعماله » . 


ia gena‏ اهر اطقة : ويستطرد فرميليانوس في رسالته فيقول :۱ انم قد 
és‏ استفانوس جواباً حسناً جداً عن قوله ان الرسل منعوا تعمید الراجعين من 
rel abl Al‏ سلموا ذاك الى التأحرین عنهم لیحفظوه فانهليس من ناقص عل 
مثل الذي يصدق ان الرسل ساموا هذا el‏ . فافرطقات القتالة ظهرت بعد 
الرسل . ولکن الذين في رومة لا محفظون في كل الامور التسامات القدعة Gen,‏ 
پستندون على نثبيت الرسل . وهذا الامر يستطيع كل واحد اذ يتحققه من الهم 
في تعييدهم ايام الفصح وعلهم اسراراً الحية غير ذلك لا يحفظون ولا يجرون 
بالهام کل ما هو جار في اورشام لكنهم يعملون ذلك على وجه مغاير . ولكنهم 
d‏ يبتعدوا البتة هذه العلل من سلام الكئيسة الوامعة والاحاد معها كما pé‏ 
استفانوس الان ان يفعل بخرقه ضد؟ السلام الذي قد اكرمه اسلافه Sa‏ بالکر امة 
itl y‏ التبادلتین . ثم ان استفانوس قد رشق على الرسولين القديسين بطرس 
وبولس EK‏ لعيبهما بقبوله ان هذا التسلم هو تسلیمهما رقد لعنا الخراطقة في 
رسائلهما وامرانا ان نبتعد عنهم . ومن هنا يتضح ان هذا التسلم الذي شت 
اهر اطقة ويقول ان هم معمودية مبدأه من البشر . ولا معمودية في غير الكنيسة 
فالذین عدهم بوحنا قبل أن يرسل الروح القدس من الرب عمدهم بولس المغبوط 
مرة ثانية بالعمودية الروحية ووضع side‏ بده اینالوا ااروح القدس . فا دام 
پولس عمد تلاميذ يو<نا » وقد کانوا معمدین منه فکیف نحن نقاوم أن يعمد 
القادمون من امرطقات الى الكنيسة مالم نعتقد ان اساقفة عصرنا اعظم من بولس 
حی انهم پستطیعون أن عنحوا الروح القدس لامادمین من افر (kl‏ بو ضع الماك 
فقط . واذا كانت معمودية Al‏ اطقة كافية لولادة الاد الثاني فالعمدون من 
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المراطقة ليسوا هراطقة بل يحب ان يسموا ابناء الله لان الولادة الثانية بالمعمودية 
تلد ابناء الله . ولكن اذا كانت عروس المسيح واحدة فن الواضح ان الكنيسة 
الجامعة هي وحدها الي تلد ابناء لله لانها ليست عرائس كثيرة للمسيح اذ قال 
الرسول ١‏ اني قد خطبتكم لرجل واحد لاقدم للمسيح بكرا نقية ٠‏ . والزانية 
والفاسقة ليست عروساً ولا تستطيع ان AP‏ ابناء لله . واذاكان استفانوس Aë‏ 
ان المرطقة تلد وترمي والكنيسة تجمع المرميين وترنيالذين لم تلدهم فانها لا تستطیع 
ان تكون اما لاولاد غرباء . » )١(‏ . 

Zerf and Trans : Hartel, W., Corp. Script. Ecc. Lal., vol. 3, ۰ 


810 - 827, Wallis, R.E., ANL 8, ANF, 5, 390 - 397; Bayard, L., St. Cyprien, 
Correspondance, Paris, 1925. 


الصغرى ثم اسقف فيليي في مقدونية . استشهد في خلقیس اوبية الجزيرة 
اليونانية . عارض اوریجانس في سبق وجود النفوس وفي قيامة Al‏ بااروح 
فتناساه أو نسيه افسابيوس الژرخ ! ولعله غير مئودبوس الحازم اسقف بتارس 


في سورية ثم اسقف صور في فينيقية فالشهيد في خلةيس سورية . 


قرأ مثو ديوس افلاطون وأحب اسلوبه الحواري فصذف وليمة العذارى 
gy « Symposion è peri agneias «‏ معهن بفضيلة التبتل وجعل تقلا احداهن 
في النهاية تنشد اربعة وعشرين للمسيح العريس وللكنيسة عروسه . وهي وحدها 
تنحلى برياحين التبتل وثمار الامومة. واستعان باستعارات الزمور الرابع والاربعين 
« فجلست العروس عن et‏ المسيح بالذهب » . 


Text and Trans : Bonwetsch, G.N.. GCS, 27, 1 - 147 Clark, ۰ 
ANL, 16: Farges, J., Le banquet des dix vierges, Paris 1932. 


Studies : Heseler, J., Zum Symposium des Methodius, BNJ, 1928, 
95 - 118, 1933, 325 - 341. 


وکتب مثوديوس عن الله والمادة وحرية الارادة فجعسل بالحوار ايضاً 


)١‏ مقتطفات من اليونانية تعريب جراسيموس +تروبولیت بيروت في كتابه الانشقاق ا 
ص٩۷‏ - AN‏ . 
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ارادة الانسان مسو و i)‏ عن الشر Acal y AN‏ ۳ عن الله . [iy‏ مثودبوس تطور 
العالم من عالم الى el‏ فعارض اوريجانس فى ذللك ليتقى شر Gel di‏ وغرهم 
من الغنوسيين H‏ 


and Trans : Vaillant, A., Le De Autexusio de Methode, Pat. Or.,‏ حدم[ 
Du libre arbilre, Paris, 1929.‏ .ل S89; Farges,‏ - 631 ,22 


Studies : Bonwetsch, G.N Dies Theologie des Melhodius, 27 - 29. 
(Berlin, 1903). 


ومن مخلفات مثوديوس خوار حول قيامة الجسد جرى في بيت الطبيب 
اغلافون Aglaophon ٠‏ » في بتارة Patara‏ » فجاء عنوانه : د اغلافون او 
حول القيامة ؛ . وفيه ايد مثوديوس قيامة الجسد نفسه الذي رافق الروح في العالم 
الدنیا لا قيامة جسد روحاني اخر كا ارتأى اوريجانس . « فاذا كان المسيح قد 
حمل الجحسد لاي سبب اخر غير رر الحسد وقيامته يكون عمله غير ضروري 
وان الله لا يعمل شيئاً غير ضروري . وهو لم يتخذ شكل ra)‏ بدون جدوی‌بل 
ليقيمه وخلصه . فانه صار جسداً Gaia‏ ومات موتا حقیقماً لا بالتشبيه وذلك 
ليظهر انه اول القائمين من الموت محولا ما هو ارضي الى سماوي وما هو فان الى 
الد . ۾ 

ودحض مثو ديوس قول اوريجانس في سبق خلق النفوس وفي ان الجسد 
هو سجن النفس وكذلك قوله في غاية الله من خلق Aen Del‏ العام . فقال ان 
الانسان كان في البدء خالداً نفس وجسداً وان الموت وافتراق الافس عن الجسد 
من نتائم حسد الشيطان وان غاية الفداء جمع ما فرقه الشيطان . 


وقد ضاع الاصل اليوناني وم ببق سوى yani‏ مقاطع متفرقة جاء معظمها 
في بناریون ابیفانیوس . وهنالك ترجمة قدعة سلافونية نشمل كل الرسالة الاولى 
من هذا الحوار ومو جزاً ا جاء في الرسالتين الثانية gi,‏ . 
and Trans ` Bonwetsch, G.N., GCS, 27, 214 - 424; Clark, W.R.,‏ 1621 
ANL 16, ANF 6, 364 - 377.‏ 


Studies : Bonwelsch, G.N., Die Theol. des Methodius, 32 - 42; 


Chadwick, H., Origen, Celsus and the Resurrection of the Body, Harv. Theol. 
Rev., 1948, 82 - 102, 
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وقد جاء في الترجمة السلافونية بعد الحوار حول قيامة الجسد ثلاث 
محاولات في التفسير اولاها موجهة الى فرينوني Frenope»‏ » 
وكيلونية ٠ Kons,‏ وهي تبحث في فرز الطعام وفي البقرة الصهباء الوارد 
ذكرها في الفصل التاسع عشر من سفر العدد وتؤول الايات لتفسير ما جاء فيها 
للمأ کل والشرب . وبحث مثوديوس في الرسالة الثانية بعد هذه وهي التي وجهها 
الى سيستليوس في النرص . وهي عاورة بین‌سیستایوس « ده:اءادنک » وافبو ايوس 
Eubulios «‏ » في تأويل محتويات الفصل الثالث عشر من العدد نفسه . والرسالة 
الثالثة تژول ما جاء في سفر JUSI‏ (۳۰ : ۱۵) عن بنات العلقة الاواني لا يشبعن 
كا dap‏ العدد الثاني من المزمور الثامن عشر ` «السموات تنطق عجد الله والرلد 
Aë‏ بعمل بديه » : 


Text ۰ Bonwelsch, G.N., GCS, 27, 425 - 447; De cibis, 449 - 474, De 


lepra. 175 - 489, De sanguisuga, 491 - 500, De creatis. 


الي كانث الاولى من نوعها قد ضاعت . ومن مصنفانه الضائعة Lët‏ شرحه 
لسفر التکوین وسفر تسیل الانشاد وكلامه في الشهداء 1 

Studies : Diekamp., F., Uber den Bischofssitz des hl. Marlyrers und 
Kirchenvalers Melhodius, Th Q, 1928, 283 - 308; Farges, J., Les idées morales 
et religieuses de Méthode, Paris, 1929; Devresse, R., Méthode d’Olynipe, Rev. 


Bib., 1935, 166 - 191; Bardy, G., La vie spiril. d'après les Pères des Trois 
Premiers Siècles, Paris, 1935. 


يولىوس الافر يقي “هو بو ایوس سکستوس افريكانوس Julius‏ « 
Sextus Africanus ».‏ ولد في اوروشاملا في أفريقية D‏ ار تأی‌به‌ض العلياء NACH‏ 
والتحق بالجيش ضابطاً واشترك في حملة سبتيميوس سويروس على امارة الرها في 
سوربة الما لة في السنة ۱۹۵ بعد الميلاد ۰ ومن La‏ علاقاته et kl‏ أمراء la Jl‏ 
المسيحيين . وأحبه الکسندروس مو يروس فوكل اليه انشاء iK.‏ له d‏ روه سة 


DR, CSS 


۱ في البانتیون وارب حامات الکسندروس H‏ ۰ مم A‏ اقلاس في الاسكندرية 
وأصبح من أصدقاء اوريجانس. så e‏ في فاسطين فى af‏ اس a Nicopolis D‏ 
بعد السنة ۲6۰ . ولم يكن اكليريكياً ؛ فما يظهر ؛ وم برع ابرشية عمواس . 


وأشهر مؤلفاته Xronographiai » GA ed)‏ « وهي اول محاولة لترتدب 
تاربخ dl‏ . فقد جاءت أخبار التوراة وأخبار اليونان اهلينيين وأخبسار اليهود 
في yel‏ متوازية مرتبة Ga y‏ تاربخياً هنل اللحليقة وحبى السئة ۲۲۵ يعد البلاد وهی 
اار ابعة للك هيلا جب لوس الامراطور gah!‏ ۱ وجءل بو یوس المدة بين SM"‏ 
ومولد السیح ۰ 8 مره وانتظر مها ة dell‏ في All‏ ۵۰۰ رعل الميلاد ۱ 
Text and Trans: Pat. Gr., vol. 10, cols. 63 - 94; Salmond, S.D.F.,‏ 
ANL, 9, ANF 6, 130 - 138.‏ 
Studies : Gelzer, H., Sextus Jul. Africanus und die byzant.‏ 
Chronoyraphie. 2 vols., Leipzig, 1880 - 1898; Bardy, G., Chronique 0۱5/۰ des‏ 
origines chrél., Rev. Prat. Apol., 1933, 257 - 271; 10/501165, J.J., 5‏ 


Aphricanos, Theologia, 1937, 227-238: Grumel, V., La Chronologie Byz., Paris, 
1958. 


sety‏ بو لیوس موسوعة في اربع وغشرين Lë‏ او رسالة ءالج شه 
مواضيع مختلفة iub dE ia‏ وزراعية وعسكرية وفلكية (le), di san?‏ ااوشاء 
العامل وبقي منها مقاطم طويلة P‏ 
Text and Trans : Vieillefond, J.R., Fragments des Cesles, Paris, 1932‏ 
Un fragment inèdit de Julius Africanus, Rev. Etudes Gr., 1933, 197 - 203;‏ 
Grenfell, HP, and Hunt, AS., Oxyrhynchus Papyri, 3, Lond. 1903, 412;‏ 


Oldfather, WA. and Pease, A.S., On the Kestoi of Julius Africanus, Am. Jr. 
Phil., 1918, 405 - 406. 


وكتب في السنة ۲۳۸ رسالة الى اوريجانس يسأله فيها عن قصة سوسان 
اي كان برتاب فيها ورسالة الى ارستيذس بحث فيها في نسب السيد المسيح في 
ul‏ مى ولوقا . 


— ۱۵۱ — 


Teal and Trans : Reichardt, W., Die Briefe des S.J. Africanus an 
Arisudes und Origenes, Leipzig, 1909; ANL, 9, 2, ANF 6, 125 - 127, ANL, 10, 
ANE, 4, ۰ 

Studies : Vogt, P., Der Stammbaum Christi, Bib. Stud. 1907, 1 - 34; 
Harnack, Ao Die Samlung der Briefe des Origenes, Sitz. Ber. Akad, 1925. 


بو لس السميساطي : نشأ في مدينة “ميساط على الفرات. وحصل, شطراً 
من العم وصار في ما يظن e‏ محامياً . ونال عطف زينب ملكة تدمر فسهل له ذلك 
الوصول الى كرسي الاسقفية في انطاكية . فزاد عطف زينب وأمسى محصلا فا 
في انطاكية » Procurator ducinarius‏ « . وتأه amd‏ وتكر فسار فى الشوارع 
Sch‏ الحكام وفخفختهم . وصنع لنفسه Mie Le‏ في الكنيسة واذن اریدیسه 

ویجوز الافتراض ان عطف زینب على الیهود دفعه الى التقرب منهم 
بلونجینوس الفيلسوف الحمصي مین زينب أثر في نفسه فجعله یلمع الافلاطونیین 
الجدد الى توحيد البهود والقول معهم ان المسيح بشر صالح حمل في أحشانه 

وهرع الاساقفة الانطاكيون وغيرهم حاسبة بولس فعقدوا بين السنة 
4 والسنة YIA‏ ثلاثة مجامع في انطاكية للنظر في تعلم بولس وساوكه LA.‏ 
نفسه في المجمعين الاول والثاني بمكر ودهاء . ثم عاد الى سبرته الاولى وم Le‏ 4ا 
قطع من عهود . وخلا مكان غريغوريوس العجائي وتوفي فرميليانرس فدعسا 
الینوس اسقف طرسوس الأساقفة الى مجمع ثالث في السنة ۲٠۸‏ . فانجهوا شطر 
انطاكية و و کلوا امر المقارعة بالمنطق الى ملكيون الكاهن مدرس المنطق في احدی 


مدارس انطاكية واستقدموا عدداً من الكتاب الماهرين لتدو بن المناقشة . 


وكان ملكيون حاضر HAN‏ فاثت رأيه EI gahl,‏ وأدان الجمع 
vele‏ ووضه باهر طقة AN‏ قال ۱ بأن Esm‏ السیح دشر Olily‏ ولأنه امتنع عن 


1) Eusebius, Hisl. Ecc., 7 : 7 
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القول بان ابن الله JY‏ من السماء ۰ . senn‏ المجمع بأنه استهز أ بسر التقوى وفخر 
ببرطقة ارطمون )١(‏ . وسر التقوى هنا هو E‏ الأرجح ذاك الذي جاء في الاي 
السادسة عشرة من الفصل الثالث من رسالة بو اس الأول الى تيموثاوس : وان 
لعظم ولا مراء سر التقوی الذي E‏ في احسد وشهد له الروح وشاهدته IKU‏ 
وبشر به في الام وان به الما وارتفع في جد ۰ . وقد ضاعت اخبار ارطءوز 
وطوي بساطها . وجل ما عکن قوله هر انه علر في روهة في Ae:‏ السنة ۲۳۵ 
وقال بالتبني فاعتر بسوع السیح بشرأ تبناه الله الاب . وافترن اسمه عند القدامی 
sch‏ بولس السميساطي . ورد آحدهم عليه واثبت افسابیوس المؤرخ شيئاً من 
هذا الرد في تاريخه (۲) . 


وقد ضاعت وقائع امجمع الانطا كي الثالث وضاعت بضياعه! اقوال 
بولس السميساطي في الرد على مناظره ملكيون ول Ad‏ منها صوى م! aair‏ 
لاونديوس الرمزنطي والامعراطور يوستنءانوس وبطرس الشماس.وذكر ايرونيموس 
في كتابه المشاهير (۷۱) ان ملكيون وضع نص الرسالة Al‏ وجهها ستة من 
الا ساقفة بعد خلع بو لس و قطعه . وذكر أفسابيورس شيا من هذا التص ولكنه 
Lt s\>‏ من امور العميدة .9 وروی هيلاريون 516١ Al a‏ = ۳۷( في MEg‏ 
السنوذس (۸۱ ` (AN‏ وباسيليوس الكبير (۴۷۹-۳۳۰) فى رمالده الثانية 
وانگمسین ان اجمع الانطاكى آععر ض على اللفظ » Omoousios‏ » فاعتره غسير 
صالح للتعبير عن علاقة الاب بالان . ولكننا لا نعل كيف استعمل بولس هذا 
اللفظ كا نجهل gall‏ المقصود. alaj‏ استعمله ع ععنی التحویل فنفی به دوام انفصان 
الاقائم الثلاثة وأ كد نحوذا الى الاب الاله الواحد . ولا يزال رجال الاختصاص 
يشكون في اصالة الرسالة الى هيمنايوس الي حوت دستور ايمان وجههه عدد من 
الأساقفة الى بولس قبل انعقاد المجمع الثالث الانطاكي . وقل الامر نفسه ا نبقى 
من مواعظ H‏ ان بولس وجهها الى سبينوس . 


1, ۲۱04.7 : 0 
2) Ibid. 5:38 


-Y ل‎ 


Text and Trans: Pal. Gr., vol. 10, cols. 247 - 260: Lawlor, JI. 1., The 
Sayings of Paul of Samosata, JThS, 1917, 20 - 45, 115 - 120. 

Studies : Galtier, P., L'omoousios de Paul عل‎ Samosale, RSR, 1929, 
30 - 45; Loofs, Fa Paulus von Samosata, Leipzig, 1924; Bardy, G., Paul de 
Samosale, Louvain, 1929; Riedmallen, H., Les Actes du Procès de Paul de 
Samosale, (Paradosis, 6), Fribourg, 1952. 


لوقبانوس الانطا كي : أبصر النسور في سميساط في بيت كريم ودرس 
الاسفار ٤ iual l‏ الرها على H red‏ كان بدعی مكاريوس i‏ واذا صح هلا 
التقليد جاز القول ان بولس السميساطي استقدم لوقیانوس ان بلدته الى انطاكية 
بعد ان اصبح رئيس الكنيسة فیها فعني بتثقيفه ورسمه کاهداً ووكل اليه الاشراف 
شيئاً من يلال بو لس Le‏ به Ze:‏ اجمع الذي حرم بو اس : وظل روما حتی 
تولى تيرانوس (۳۰8 - ۳۱۱۰) السدة الاسقفية الانطاكية بعاد كيرلس (۲) . 
وذكره ابیغانیوس فقال انه واتباعه انكروا ان يكون ان الله قد اول لنفسة رودا 
وقالوا انه اكتفى بالجسد فقط لیتمکنوا من dall‏ ان ان الله تألم وجاع وعطش 
وتعب وحزن واضطرب . وورد lia‏ كله في عر ض الكلام ڪن آر برس 
والار بوسین Wé‏ . وجاء عن استز بو س تلم لوقیانوس انه elei die‏ معلمه 
لوقيانوس فقَال ان طبيعة الان دي صورة مشاءبة تام iako)‏ الاب ۰ TIPI‏ 
آریوس وافساپیوس النيقوميذي وغيرهما من الاریوسیین انیم من اتباع لوقبانوس 
یقولون قوله ویدینون عذهبه (E)‏ . ویضاف الى هذا كله دستور اءان نسب الى 
لوقیانوس وبحث في انجمع الانطاكي سنة ۳4۱ جاء فيه القول مروموئيسية 
آر يوسية éch‏ 9 جاء استشهاد لوقيا نوس All d‏ ۲۱۲ فسات «عمودرة الدم 


e ورفعته الى مصاف الشهداء القدرسين‎ VEH 
E roi التوراة السيعينية‎ inj وعي لوقبانوس بالتوراة والاجیل و جح‎ 


D Bardy, G., Paul de Samosale, 376. 

2) Theodoret, Hist. Ecc. 1:4. 

J) Epiphanius, Anocralus, 33:4 

1) Philoslorge, Hist. Fee, 2: 14 - 15. 

5) Bardy, G., Symbole de Lucien d'Antioche, Rev. Sc. Rel., 1912, 139 D. 
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التوراة والاجیسل . وتوخى الضبط والايضاح في iail‏ فاستبدل بعض 
الکلات الغامضة بما اعتيره ادق واوضح »نها . واستعاض عن الضمير في بعض 
الاديان باسماء الي يشير اليها هذا الضمير . وكان رائده ني هذا كله ان 
يضمن نصاً سهل القراءة واضح المعنى دقيق التعبير لا يفسح اال للتأويل کا كان 
يجري في الاسكندرية على ia b‏ اوريجانس وغيره . وعلى الرغم هن خروجه 
على العقيدة الارثوذكسية في بعض del‏ اللاهوتية فان ترحته للتوراة ظلت هی 
المعول عليها طوال العصور في الكنائس الارثوذكسية في جميع الشرق وآسية و ف 
کنالس الكرمي المسكوني . 


Text ۰ Roulh. Reliquiae Sacrae, 4, 1 - 7; Pat. Gr., vol. 92, col. 689. 


Studies : Harnack. A.. Gesch. der altchrisl. Lit., I, 526 - 531, II, 138 - 
146; Bardy, G., Le discours upolorjêétique de S. Lucien d'Antioche, Rev. Hist. 
Ece.. 1926, 487 - 512, Alès. A. ماك‎ de Lucien d'Antioche, Mélanges, Univ, 
Sl. Joseph, Beyrouth, 1937, 185 -199; Doerries, H., Zur Gesch. 16۴ 
im Juhrhandert Konstantins, Zeit. Neutest. Wiss., 1940, 57 - 110; Lattey, C., 
The Antiwchene Text : Script, 1951. 273 - 977. 


دوروشوس الانطا كي : وجل ما نعلمه عن دوروئیوس الانطا في ما 
ذکره افسابیوس في تاره الكنسي (۷ : ۳۲) . فهو بقول انه عرف دوروثيوس 
Rach‏ او کاهناً جلیلا We‏ فاضلا في ايام رئاسة كير لس في انطاكية وان غير ته على 
الامور AA)‏ الجميلة دفعته الى درس اللسان العمري بالاضافة الى علومه اليونانية 
الابتداثية وانه ولد حصیاً فاب الامیراطو ر به وقر a‏ منه فجعله مديراً dE‏ 
الصياغة الارجوانية في صور . ولا یذ کر افسابيوس لدوروثیوس اي مصنف 
ولا بربطه عدرسة انطاكية. و اکنه يقو لاذه سمعه بغعم الاسفار محکمة في الكنيسة . 


عفیاوس الميروني : ولد في بيروت وتلقی علومه الاواية فيها . ثم رحل 
الى الاسكندرية ودرس اللاهوت على بد بریوسر خلف اوربجانس . وعاد 
فاستفر في قيصربة فاسطین فسامه اسقفها اغابیوس kaft‏ . وانشأ بمفيليوس مدرمة 
في قيصرية ليواصل عمل اوریجانس . وانفق بسذاء فجمع مكتبة حدم بها الفكر 


السيحي اجيالا متواصلة . وكان يأمر باستنساخ الکتب الي لا يمكن شراژهسا 
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وينقلها ahs‏ ي بعض الاديان . ودرب ALA)‏ ,وس An‏ على قراءة النصوص 
وت رحمتها ۰ ولولا Ve‏ بآثار اور یجانس لضاع ممظمها ۰ sëch‏ عليه 5 اأسة 
۷ وا ستشهد في شباط All‏ ۹ او EA:‏ . 


وداج القول الانطا كي بظاهر النصوص المقدسة فهب فيلاوس يدافم 
عن اوريجانس ورأيه في التأويل . واغتم فرصة سجنه فصنف دفاعا عن 
اوريجانس في خس رسائل اضاف اليها تلميذه افسابيوس رسالة سادسة . وقد 
ضاع هذا المصنف و يبق منه سوى ترجمة الرسالة الاولى الى اللاتينية على بد 
روفینوس . 
Text : Pat. Gr. vol, 17, cols. 521 - 616: Lommalzsch, Origenis Opera, 24,‏ 
.412 - 293 


Studies ` Harnack, A-, Gesch. der oiichrist Lit., I. 543 - 550; Bardy, G., 
Dict. Theol. Calh., vol, 11, cols. 1839 - 1841. 


الاعان الارثوذ كسى : ومن ذلفات القرن الثالث حوار حول الايمان 
الارثوذكسي لعب دور الدفاع فيه عن الارثوذكسية شخص امعسه اذمنتیوس . 
ولا كان هذا الاسم slei Ku‏ اوریجانس اسب الدیسان باسیلیوس الكبير 
وغريغرر يوس التزيئزي هلما افوار الى اوريجانس 5 ولکن رحال الاحتصاص 
يرون ان اذمنتيوس هذا هو غير اوريجانس لأسباب اهمها ان بعض dall‏ لا 
بتفق ورأي اوریجانس وان وا ضع الوا J‏ استعان عصنفات HÄ‏ س ولا سم 
رسالته ي حرية الارادة وق قيامة اطسد . 


ویدافع تلميذا مرقیون » میفیثیوس ومرقس ۰ في القسم الأول من هذا 
الحوار عن رأي معلمها في ان اله البهود هو غير اله السیحرین وبدعیان ان LW)‏ 
هو وحده JEY‏ الصحيح . ويطل مار بنوس في القسم الثاني من Aal‏ فيؤيد 
بردبصان ويؤكد ان الله لم يخاق ابليس ولا الشر وان الكلمة لم يتخذ لنفسه جسداً 
وان الجسد لا يقوم في الدينونة . ثم يعلن ادج لوثي افتروبیوس » في النهاية ؛ 
ان الحق في جانب اذمنتیوس . وله‌سل الحوار من آثار SA‏ الانطا كي السوري 
ومن مخلفات اواخر القرن الثالث . 


A9 —‏ ب 


Text : Pot Gr, vol. 11, cols. 1711 - 1884; Van de Sande Bakhuyzen, W, 
H.. 6 ) S, 1901. 


Studies : Zahn, Th., Die Dialoge des Adamantius, Z K G, 1888, 139 -‏ 
Harnack, A., Gesch. der ۱۵۱۵. Lil, I, 478 - 480, I, 149 - 154; Mur-‏ ;239 
phy, F. N., Rufinus of Aquileia, Wash., 1945, 123 - 152.‏ 
ذيذاسكالمة الرسل : والتعالم الجامعة الصادرة عن الرسل الاثي عشر 
وتلاميذ خاصنا القديسين مسن لفات النصف الاول او all‏ الاول من القرن 
الثالث . وقد اعدت Ze d Lanas‏ مسد Vu‏ النصرانية تقطن شال سوربية 5 
وهي A‏ مجهول ندر من اصل ودي وسم اسقفا . واستعان كثيراً بالاسفار 


وتبحث فصول الذیذاسکالية الاولى في الحياة الزوجية وي كيفية انتقاء 
الاساقفة والكهنة والشإمسة » ثم في حقوق الاساقفة وواجباممهم فتوصي باللين في 
Ze‏ التائبين وبالعطف على الفقراء والمساكين . ونحذر المؤمزين من الاخسوة 
الكذبة ونحضهم على عدم الالتفات لشهادة الوثنبين على المؤمنين . وجاء ي 
الفصل الثاني عشر وصف لكيفية الاحتفال بالصلاة : 


١‏ ورتبوا اجاعانع في الكنيسة القدسة تر لیا حسنا . واعتنوا بترتيب 
حلات الاخوة بوقار نام . واحجزوا قلب القسم الشرقي من اکنيسة للكهنة 
واجعلوا عرش الاسقف بینهم . ولیجاس الکهنة معه . ولیجلس الشعب في 
الجانب الآخر من القسم الشر قي . فانه يتوجب ان يجلس الكهنة مع الأساقفة في 
القسم الشرقي ثم الرجال فالنساء حتى اذا وقفتم للصلاة وقف الأسياد اولا ثم 
الرجال فالنساء. وبجب نحو الشرق لانه كنب > ٩‏ رتموا لله أشيدوا السید للراكب 
على ler‏ السماوات شرةا ». وليقف أحد الثمامسة عند تقدمات الشكر وليقف 
الاخر خارج الباب ليراقب الداخلين . وبعد ذلك حیغا تقدمون التقدمة rie‏ 
الاثنان في الكئيسة . واذا وجد أحد جالساً في غير انکان الخصص له ajb‏ 
الشماس وليجعله يقوم ويجلس في المكان اللائق به » . 


ويشدد الفصل A‏ عشر على وجوب الاشتراك في صملاة الشکر وعدم 


 ١6الا‎ 


التلهي عنها بمزاولة الأعمال اليومية او بزيارة الملاهي . ويحض الفصل التاسع 
عشر الأساقفة على الاهتام بالمضطهدين والمسجونين لأجل السیح ویژکد على 
جميع الومنین وجوب الترفيه عن المعترفين بتقديم الأموال اللازمة . ويشير الفصل 
العشر ون الى الرجاء الا كيد بقيامة الموتى فيوجب عدم التهرب من الاستشهاد . 
ويحث الفصل الحادي والعشرون المؤمنين على صوم الاربعاء والجمدمة وصوم 
اسبوع الالام ابتداء من صباح الائنین حتي El‏ بعد السبت . 


ولا يبحث صاحب الذیذاسکالية في امور العقيدة ولکنه یکره الیهود 
ويخشى الغنوسيين ويحذر الومنین من شر الائنین فیقول مثلا ان الله ترك اليهسود 
وكنيسهم وحل في كنيسة النصارى ولكن الشيطان aag‏ ایضاً . 


وقد ضاع أصل الذيذاسكالية اليوناني وم يبق منه سوى شذرات يسيرة 
ولكن بقاء نص وصايا الرسل كاملا Se‏ من ترمم ما تبقى من الذيذاسكالية 
لأن الکتب الستة الاولى من وصايا الرسل مأحوذة عن الذيذاسكالية . ونقلت 
الذيذاسكالية من اليونانية الى السريانية في عصر قريب من عصر مؤلفها . وبقيت 
عن ترجمتها السريانية نسخ نشرت ي النصف الثاني من القرن الماضي . وهنالك 
ترجمة لاتينية قديمة تعود الى الفرن الرابع . ونص الذيذاسكالية بالعربية والحبشية 
مأخوذ اما عن النص السرباني واما عن النص اليوناني القديم . 


Text and Trans : La Garde, P.A., 'Didascalia apostolorum Sgriace, 
Leipzig, 1854; Hauler, E., Didascalia apost. frag. Veronensia lalina, Leipzig, 
1900; Connolly, R.H., Didas. apost. The Syriac version trans. and accomp. by 
Verona Lat. Frag., Oxford, 1929. 


Studies ; Harnack, A., Gesch. der altchrist. Lit., 1, 515 - 518, Il, ASS, 
501; Funk, F.X., La Date de la Disdasc. des Apolres, Rev. Hist. Ecc., 1901, 
798 - 509, Bartlet, J.Y., Church Life and Church Order daring the First Four 
Cent., Lond., 1943. 
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الفصل العاشر 
الرومانيون 


القملة في الشرق لا في الغرب : وظلت رومة عاصة الامراطورية وظلت 
کنیستها كنيسة العاصمة وحامية مثوى الرسولين per JE‏ الكنائس أمام ihl‏ 
الزمنية Mell‏ وترقب مصيرها وتدافع عن مصالحها ونحسن اليها . ولكنها ۸ تحذ: 
حذو کنائس الاسکندر بة وقيصرية وانطاكية في تشجيم العلوم الكنسية وانشاء 
المدارس الكر ی ها .فل يكن لروهة في هذه الفترة من تارها مدرسة كنسية ها 


رأيها ومقامها . 


البونانية واللاتمنسة : وبدأت اللاتينية في هذا القرن الثالث JE‏ عل 
اليونانية في كنيسة رومة. فالمسيحيون الاواون في رومة كانوا في معظمهم شر قيين 
پتفاهمون باليونانية فأصبحت هذه اللغة لغة كنيسة رومة الرسمية ان في العبادة 
والطقوس او في الخابرات الرسمية Ha‏ ليف الكنسية . ثم كثر العنصر dei Jl‏ 
اللاتبي فنقات التوراة والانجیل قبل السنة ۱۵۰ الى اللاتيزية واستشهد اقليمس 
ااروماي ببعض نصوص هذه Ae All‏ في رسالته الى اهل کورنثوس . ومع ان لغة 
الطقوس ۸ تصبح لاتيلية قبل رژامة دماسوس (۳۹ — (FAE‏ فان‌اللاتينية بدأت 


تمل عل الیو ذانية في الفاوضات Zeg Jl‏ في 


La Piana G., The Roman Church al (he End of the Second Cent., H. Th 
R, 1925, 201 ff, Foreign Groups in Rome During First Cent. of Empire, Ibid, 
1927, 153 //.: Bardy, G, La queslion des langues dans l'Eglise ancienne, 
Paris, 198, 81 - 115. 


منو کسوس وحمواره: هو » äi Al . “ Marcus Minucius Felix‏ درس 
الحقوق ومارس, المحامات ي رومه و رز ف.ها ۲ و کان SE‏ فاهتدى اجب ان 


- ۱۵٩ — 


كان قد ga‏ رجلا اه کایکیلیو س » Caecilius‏ « ۰ وصمن حواره اعتراض 
کایکیلیوس علىالنصرانية وتفنيد اوکتافیوس له. وآثر الابتعاد عن الاسفار القدسة 
d‏ الدفاع عن الدين القويم فاخل عن شيشروت بعض م ls,‏ 5 رسالته في الطبيءة 
AYI‏ ورسالته في الالوهية ومن مقالي سنكه في العناية واللحرافة . وجاء حواره 
انيق الانشاء فخم الاساليب 1 ولعله كتب E‏ او انعر الرن الثاني او اوائل الرن 
d‏ كتابه الثامن . 

161 and Trans : Rendall, G. H., Minucius Felix with an Eng. Trans., 


Lond. N. Y., 1931; Pellegrino, M., Marcus Menucii Felicis Octavius, Carpus 
script. lalin, Paravianum, Turin, 1950. 


Studies : Baylis, H. .ل‎ Minucius Felix and His Place among the Early 
Fathers of Ihe Latin Church, Lond., 1928; Benller, R., Philosophie und Apo- 
۱096۱۱ bei Minucius Felix, Konigsberg, ۰ 


هیمولطوس الرومافي ` اب شهيد علم في رومة في النصف الاول من 
القرن الثالث واستشهد في سردينيا ۱ جزيرة Insula nociva ` aal‏ , 
في السنة ۲۳۵ . ولعله din‏ الاصل بدليل تفوقه في اللغة اليونانية وكيفية 
تفكيره وتعبيره . وهو آخر رومالي الف باليونانية . عرفه اوريجانس 
واصفی اليه في السنة ۲۱۲ في رومة فسمعه يعظ في ۱ مديح السيد الخلص » . 
وم رض هيبوليطوس عن موقف زفرينوس اسقف رومة من بعض افرطقات 
وافراطقة التائبين . فلا تولى كليستوس الرئاسة في رومة في السنة ۲۱۷ وثابر على 
سياسة زفر ينوس انهمه هيبو ليطوس بالزندقة ومخالفة التقليد وانفصل عن الكنيسة 
وانشأ كنيسة مستقلة dé‏ رعايتها وشمات fade‏ وافراً من وجره النصارى ورجال 
النفوذ بينهم . فامسى هیبولیطوس lä‏ هذه اول الباباوات الناوئین . وما 
فتیء منفصلا Mats‏ حتى حل بالفصارى اضطهاد الا»‌براطور مکسیمینوس وني 
كل من الباباوین بونطیانوس وهیبولیماوس ای جزیرة الوت سردينية فاستقال 
الاول لیفسح dl‏ للحلف له يعمل في رومة وأمر الثاني انباعه بالانضام الى سار 
الاخوة في رومة . ولناسبة اسنشهادهما في سردينية في السنة ۲۳۵ اعتيرت الكنيسة 


io En‏ لك 


الجامعة في الغرب والشرق الاثنين شهيدين قدیسین . واقام اصدقاء هیبولیطرس 
fall‏ فون بفضله تمثالا له جالساً على كتدرة ka ës‏ برداء الفلاسفة «نقوشاً عليه 
حساباً فصحياً مبتدثاً من اول سني الامراطور الكسندروس (۲۲۲) ولاحة 
عصنفاته تتفق الى حد ما وها ورد ذكره »نها ني تاريخ افسابيوس ومشاهير 
ارو نیموس. jes‏ على هذا التمثال الرخا مي في السنة ۱۵۵۱ في مقيرة هيبو لبطوس 
واستقر HK‏ في متحف اللاتران )١(‏ . 


مصنفاته : وقد ضاع قسم كبير من مصنفات هیبولیطرس في نصها 
al‏ ناني وذلك لسببين Wd‏ ان رومة حاهلت اليونانية تدر فلم ببق فيها من عني 
بالنصوص اليونانيسة والثاني ان بعض آراء هيبوليطوس في اللاهوت ۸ تكن 
ارثوذكسية لتبقی صالة had‏ والمطالعة . 


واشهر ما صنف هيبو لاوس كتابه في دحض اطرطقات . وقد جاء 
هذا الکتاب في قسمين رئيسين وعشرة فصول . وشدلت الفصول الاربعة الاولى 
طرائق الفلاسفة القدماء aR y‏ اليونانية . و اوضحت الفصول الحمسة التاليسة 
اساليب المراطقة الغنوسيين واستقاءهم اضاليلهم من الفلاسفة . اما الفصل العاشر 
والاخير فانه نضمن خلاصة التاريخ الفدس وعرضا للعقيدة الصالحة . 
والاشارة في المصنفاتالحديئة الى کتاب عرض العقائدالفاسفية t Philosophumena ١‏ 
هو الى هذا الصنف كله وان كان لا يصح الا عن فصوله الاربعة الاولى . 


Text and Trans: Wendland, P., GCS, 26, 1-293; Legge, J., 
Philosophumena, (SPCK), Lond. 1921; Siouville, 4., Philosophumena, Paris, 
1928. 


Studies : Wordsworth, C., Hippolytus and the Church of Rome, 
Lond., 1853; Lightfoot, J.B., Apostolic Fathers, I, Lond. 1890, 317 - 477; 
Schoeps, H.J., Theologie und Gesch. des Judenchristentums, Tubingen, 1949; 
Naulin, P., La controverse sur Pauteur de PElenchos, Rev. Hist, Ecc., 1952, 


و 


وكان هيبو ليطوس قد صذف في عهد زفريئوس (۱۹۹ - ۲۱۷) LES‏ 


I) Capelle, B., Hippolyte de Rome, terh. Theol, Ane, Med., (Louvain). 1950, 
143 — 174. 


نب ۱۱ یه 


اخر في تفنيد ائنتین وثلائین بدعة اشار اليه في مقدمة AS‏ الدحض وذكره کل 
من افسابيوس (5 : ۲۲) وايرونيموس OV‏ واطلع عليه فوطيوس فدعاه اأرد 
المنظوم « «Syntagma‏ ۰ وقدر طذا الكتاب انتشار في الاوساط العلمية المسيحية 
اوسع من انتشار کتاب الدحض فاخذ عنه او استعان به كل من ترنایانوس 
وابیفائیوس و فیلاستر يوس » e Philastrios‏ وغيرهم , 


Text : Nautin, P., Hippolyte, fragment, élude et édition critique, 
Paris, 1949. 


Studies ` Draseke, J., Zum Synlagma des Hippolytos, Zeit. Wiss, 
Theol., 1903, 58 - 90. 


واكمل ما تبتى من احاث هيبو ليطوسي العقيدة رسالتهيالمسيحالدجال. 
وقد احاط بهذا الموضوع اكثر من غيره من الاباء ووافق ايريناوس وخالفه . 
ورسالته في المسيح الدجال موجهة الى صديق احبه كان يدعى ژیوفیلوش . ولا 
كان كثيرون من معاصريه یعترون امنراطورية رومة امبراطورية المسبح الدجال 
اكد هيبو لبظوس الى هؤلاء ان رومة هي الدولة الرابعة في رؤيا دا نيال وبالتالي 
فان الدجال لا بظهر الا بعد اهيار هذه الدولة . 


Text and Trans ۰ Achelis. H., GCS, 1,1 - 47; Salmond, S.D.F., ANL, 9, 
ANF, 5, 20% - 209. 


Studies : Neumann, K.J., Hippolytus von Rom in Seiner Stellung zun 
Staat und Well, Leipzig, 1902, I, 11 - 6٠ 


عليها è‏ فش رح صفر دانیال ونشيد الانشاد ووصبهة يعقوب Lal D‏ التاسم 
والاربعين من سفر التكوين وبركة مومی في الفصل الثالث والثلاثين من سفر 
Ach‏ وقصة داود وجليات Alt‏ امیر . وقد عي العلامة احیلس وغيره يمسا äi‏ 
من هذه النصوص ونشروها d‏ مجموءة المؤلفين المسيحيين اليونانيين )١(‏ . 

واكد هيبو ليطو س A‏ حوليائه يي تار بخ العام » dia e Chronikon Bibloi‏ 
GI‏ حتى السنة ۲۳4 بعد الميلاد انه مر على اللحليقة ۵۷۳۸ سنة وان نجيء 


D Die Griechischen chrisllichen Schriftsteller, GC S, Leipzig. 
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المسبح وانتهاء الدهر لن يها قبل مرور ستة SY‏ سنة . وعاط هیپولیعارس في 
جزء من حولیاته تقسيم الارض بين اولاد نرح‌ودعاه التفسم » za Diamerismos‏ 
وادخل في هذا القياسات » a Sladiasmos‏ فتكل عن المسافة بين الاسكندريبة 
واسبانية ووصف المرافىء وذكر اشياء عديدة تفيد ربابنة السفن . وقد ضاع 
اصل هذا الکتاب اليوناني وم يبق منه سوى بعض المقاطم »مها ما وجد في مخطوطة 
قديمة في مدرید تعود الى القرن العاشر وه‌نها ما اکتشف بين بردیات منسة في 
مصر . وهنالك ترجمات Ae‏ ثلاث وواحدة ارمنية . ۱ 


Text ۰ Bauer, A. and Helm, R., G CS, 36, 45 - 227, Mras, K., Philol. 
Woch., 1930, 769 ۰ 772. 


Studies : Bauer, A., Die Chronik des Hippolilos, Leipzig, 1905; Serruys, 
D., Un frag. sur papyrus de la Chronique d Hyppolite de Rome, Rev. Philol., 
1914, 26 - 31; Ogy, G., The Compulist of A. D. 243 and Hyppolitus, JTh St, 
1947, 206 - 207; Richard, M., Comput. et Chronog, chez S. Hyppolite, Lille, 
1950. 


وحاول هيبو لیطوس. اعداد جدول يعين به مواعید عيد liiaga‏ في 
ذلكعن حساباتاليهود مرتدثاً بالسنة الا وی مک الاميراطورالكسندرو س سو يروس 
(YYY)‏ ودعاه الحجة او OLJI‏ القاطع « Apedeteie‏ ونقش من هذا الجدول 
«واعيد الفصح للسنوات ۲۲۲ - ۲۳۳ على التمثال الذي اقم له . ولكنه لم يوفق 
في ضبط حساباته الفلكية فبان عيب الجدول في السنة ۲۳۷ . 


1 Harnack, A., Gesch. der allchrist. Lil., I, 625 /f.; Richard, M., op. cil., 
1950). 

و من عظات هيبو أيطو س رسا ۱ في الفصح ورسالة أي مدیح السيد اخلص 

وثالثة في هر طقة أو توس » Noelos‏ » ورابعة تنسب اليه ونظهر ضلال البهود ۱ 
Parádosis Apostolike «‏ » وقد ضاع نه الیو AU‏ وم دق منه سوی بعض مقاطع 


ll‏ ترجمات عر بية وقبطية وحبشية ولائياية يمكن اعهادها ارم النص الاصلي. 


۳ 


وجاءت الترحة اللاتينية على رقوق حمات مصنفاً اخر طمست als‏ ليدل AS)‏ 
الرسولي عله . وقد وجدت هذه الرقرق في مکتبة كتدرائية فر و 4 ۱۰۳۵8۵ 
وهي تعود الى الربع الاخیر من القرن اللوامس . وجاء نصها اللاتيي عقيماً SA‏ 
ارتباطه حرف النص اليوناني . واقدم الترجمات الشرقية وانفعها! الترجمة القبطية 
الصعيدية الي تعود الى حوالي السنة ۰ بعد الميلاد . وقد جاءت في مجموءة 
قوانين عرفت بقوانين الاسفار السبعة المصرية . ويتجسم نفعها في ان Al‏ جم 
احتفظ في غالب الاحيان بالاصطلاحات اليونانية واكتفى بتدوینها dk‏ 3 
القبطي فعاوننا ie‏ على نحري النص الاصلي وامجي» بلفظ هيبو ليطوس . والنص 
العربي هو iny‏ نص قبطي صعيدي لا يعود الى ما قبل القرن العاشر . اما النص 
الحبشي فانه مأخوذ عن نص عرلي قديم ضائع : 

Text und Trans : Hauler, E., Didascaliae aposlolorum fragmenta 
Veronensia lulina, Leipzig, 1900; Horner, G., The Statntes of the Apostles, 
(Ethiopic, Arabic and Bohairic), Lond., 1904; Dix, G., Treatise on ۰ 
Trad. of St. Hippolytus of Rome. Hist. Introd., Text. Materials, and Trans. 


with Apparatus Criticus and some Crit, Noles, Lond., 1937; Foakes-Jackson, 
F.J., Hist. of Church History, Camb., 1939. 


و طوي كتاب التقليد الرسولي على مقدمة وثلاثة ابواب رئيسية. وجاء في 
المقدمة ان محبة الله pech‏ القديسين أو صلت المؤلف الى معالجة اهم المواضيع» الى 
البحث في التقليد الذي يهم جميع الكنائس » كي يستمسك بهذا التقايد الذي استمر 
حتى زمن ااولف كل من déi‏ التعلم الصحيح . فاذا ما فهم هذا التقليد بعامه 
ثبت وصد فيه . والجحود والضلال اللذان تفشيا ها نتيجة جهل بعض رجال 

ودو ن هيبو Are dal‏ الباب الاول كيفية سيامة الاسقف والصلاة لاجاه 
وممارسة سر الافخارستية هذه الناسبة والصلاة على الزيت والجدن والزيتون . ثم 
دو ن القوانين المتبعة والصلوات المقدمة لسراءة الكهنة والشامسة i‏ ما تعلق Sall,‏ فين 
والقراء والارامل والعذارى والمبتدئين ومن هم La ga‏ الشفاء . والشعب» عوجب 


مدا التقليد الرسولي 4 يتخب الاسقفلف Lizi‏ بصورة علنية واض.حة وري 
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سيامته في الاحد الاول الذي يلي الانتخاب. ويشترك في السيامة الاساقفة امجاورون 
وبحضور الكهنة والشعب . ويضع الاساقفة الاإبدي ويصمت الكهنة والشعب 
ويصلي الجميع لول الروح القدس . ویلاحظ ان هيبوليطوس اوجب الصلاة 
ki‏ حلول الروح القدس « epiktesis‏ » على اللحز والحمر المقدمين للذبيدة 
لیتحدا « وليمتليء المشتركون من الروح القدس فيتقووا في الاعان والق » . 
وهو قول قاله ار داوس قبل هيبو ليطوس فوافةا به قول الاباء الشرقيين )١(‏ . 
وانتفل هيبوليطوس من الاكليروس الى الشعب فذكر في الباب الثاني 
كيفية قبول الوثنيبن في الكنيسة وارشادهم ووعظهم وتعميدهم وتثبيتهم ومناولتهم 
القربان المقدس وذكر المهن احرمة . فقال في ممارسة سر المعمودية : « وعندها 
ينزل الطالب الى الماء يضع المعمد بده عليه ويقول : هل تؤمن بالله الاب الفائق 
القدرة ؟ فیجیب طالب المعمودية : الي امن . danl! odaad‏ مرة . ثم یقول له: 
وهل تؤمن بالسیح پسوع ان الله الذي ولد من الروح القدس ومن مريم العذراء 
الذي صاب في عهد بيلاطس dell‏ ومات وقير وقام في اليوم الثالث من بين 
الاموات وصمد الى السیاء وجلس عن مین الاب وانه سبأني ليدين الاحياء 
والاموات ؟ ولا يقول الي اؤمن odan‏ ءرة ثانية . ثم يقول له وهل تومن بالروح 
القدس وبالكنيسة المقدسة وبقيامة Ae)‏ ؟ فيقول المعمد انى اؤمن فيعمده العمد 
مرة ثالثة. وبعد خروجه من الماء عسحه الكاهن بزيت الشكر قائلا ` الي امسحك 
بالزيت المقدس ech‏ يسوع المسيح فيخرج عندئذ المعمدون من الماء وینشفون 
دم بالمناشف ويليسون ert‏ ويجتمعون في الكنسية :+ 
Kelly, J.N.D., Early Christian Creeds, Oxford, 1950; Crehan, JI.‏ 
Early Christian Baptism and the Creed, Lond., 1950; Botte, B., Note sur le‏ 


symbole baptismal de Saint Hippolyte, Mélanges de Ghellinick, I, 1951, 
189 - 200. 


وقد ضاعت رسالءة هيبو لیطو س في الكون وضاع رده على ارطمون 


( Irenaeus, Adu, Hauer. , 4 : 18; Cyril of Jerusalem, Kal 19 : 7; Werner, M., 
Formation of Christian Dogma, (1957), 189, 150. 


ل ۱1۱۵ - 


ومرقيون وغايوس ورسالته في القيامة وفي Een Jl‏ والرؤيا والارشاد الذي 
وجهه الى سو بر يئه م ٠ » Severina‏ 


لاهوت هيبو ليطوس:وفر ق هذا الاب بين الكلمةالكامن في الله الاب 
Logos endiathelos »‏ » والکامة الملفوظ « Jla « Logos prophorikos‏ بشيء من 
التدرج في الثااوث والتطور في الاله الكلمة بطريقة Wes)‏ الله الاب . فشارك 
dai‏ هذا ثيوفيلوس اولا ثم يوستينوس وائيناغوراس ورتلیانوس . وفال 
هيبو ليطوس قول ايريناوس في الخلاص فاكد في جثه في المسيح الدجال ان الاله 
الكلمة امل جسد ادم ليجدد الانسان ويعيد له خاوده » وهكذا فان الخاص صار 
انساناً Les‏ وبالولادة الثانية جدد تكوين الانسان . وكان ارفا اما حقاً فجسدد 
الانسان العتيق . 
Capelle, Il, Le Logos, Fils de Dieu dans la Theol. d'Hippolyte, Rech.‏ 


Theol, Anc, Med., 1937, 109 - 124; Lengeling, E., Das Heilswerk des Logos- 
Christos beim hl. Hippolyt von Rom, Rome, 1947. 


والكنيسة في نظر هیبولیطوس هي وحدها ناقلة الحقيقة لتساسل البركة 
الرسواية فيها. وهي عروس المسيح وهي ١‏ الملتدفة بالشمس ونحت قدميها القمر 
وعلى رأسها اكليل من éi‏ عشر كوكبا » (رؤيا ۱۲ : )١‏ ولکن الولد الذي 
تتمخض به ليس المؤمنين بل الاله الكلمة . ويأخذ عليه بعض e Je‏ اللاهوت 
قوله ان الكنيسة تتألف من‌الانقیاء الررة فقط وان لا محل فيها للتائبین . والكنيسة 
ایضاً مركب »نطلق نحو الشرق و zb‏ السماوية يقوده المسيح نفسه . والبحر الذي 
يخر فيه هذا المركب هوالعام (المسحالدجال .)9٩‏ وادى الجدل بين هيبو ليطوس 
وبين كليستوس اسقف رومة الى القول بان الكنيسة هي 
بالتقوى وخوف الله (التعليق على دانيال ۱ : ۱۷) . 


iela‏ القدسن الغائشين 


Hamel, A., Der Kirchenbegrif Hippolyts, Bonn, 1929; Kuppens, M., 
Noles dogmaligues sur l'épiscopat, Rev. Ecc., 1949, 355- 367, 1950, 9-26, 80-93. 


واحتج هيبو ليطاوس على تراخي مناظره كليستو س اسقف رومة وعدم 
تدقيقه في امر غفران الخطايا » ووصه بالتطرف بذلك جاعلا fisie Les ste‏ من 
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قصة فلك نوح اساسا برتکز اليه مبدأه . فکا جمع نوح في فلكه الطاهر والنجس 
فان کلیستوس يتعمد الجمع في الكنيسة بين الطاهرين الانقياء واللحطاة الانجاس . 
ولعل aible‏ تغابت على alas‏ 5 هذا فدفعته الى التطرف في نقد مناظره الذي‌ظل 


Gallier, P., L'Eglise et la rémission des رد۵6‎ Paris, 1932, 141-163; 
Poschmann, B., Paenilentia Secunda, Bonn, 1942, 348 - 367. 


القانون الموراتوري : وهو اقدم 3EY‏ باسفار العهد الجديد . وجده 
لويس انطو نيوس موراتوري « Muratori‏ » مدير مكتية دوق مودينة » Modena‏ » 
في السنة ۱۷۸۰ في مخطو طفي مكتبة القديس اميروسيو سف ميلان يعود فيالارجح 
الى القرن ell‏ . ویعتره بعض رجال الاختصاص ترحة لانينية ركيكة عن اصل 
Va‏ قد يكون من مخلفات هیبوایطارس . وهو مخطوط متاكل ذهب اوله وآخره 
وم يبق منه سوى خسة و عانین سطراً تبدأ بآخر ما دون في التعريف بانجيل مرقس 
وتذكرلوقا ویوحنا والاعال وثلاثعشرةرسالة ابولس ورسالتين ليوحنا ورسالة 
موذا ورؤيا يوحنا ورژیا بطرس. ولا يعترف صاحب هذه Ze‏ بصحة رسالتين 
نسبتا الى بولس ووجهتا الى اهل اللاذقية واهل الاسكندرية ويرى انها نحملان 
اشياء من هر طقة هر قيون. وير فض LA,‏ الاعتراف بصحة ما صدر عن ولنئينوس 
وميلتياذس ومزامير مرقيون وما رو جه فاسيليذس الاسيوي . 
Text and Trans : Buchanan, E. S, Codex Muralorianus, JThS, ۶‏ 
Lietsmann. H, Dus Muratorische Fragment, Bonn, 1933; Kidd,‏ ;345 - 337 
Ta Documents Illustrative of the Hist. of the Church, 1, 166 - 168, Lond.‏ 


Studies : Layrange, M. J., Hist, Anc. du Canon du NT, Paris, 1933, 
66 - An: Meinertz, M., Einleitung in das NT., Paderborn, 1949, 336 - 338. 


نواتيانوس : وقد ضاعت اخبار هذا القس العام اأروماني . فلا ندري 
ما اذا كان فریاً شرقيا كنا ذكر فیلوستورجیوس في تاره الكنسي An‏ : ۱۵) ام 
y‏ ۰ ولا ندري ماذا J yá‏ في کلام ( حصمه ۲ کورنیایورس اسف (TE‏ الذي 
ادعى في رسالته الى فافيوس اسةف انطاكية ان نواتیانوس تعمد مريضاً وم Et‏ 


eg ۹۷ 


(افسابيوس ١‏ : 4۳) وبالتالي فلم يكن EY‏ للکهنوت . ولا يسعنا الا ان نطعن 
« يعدالة » کورنیلیوس عندما يقول ان نوائيانوس كان کذابا مزوراً حقودا 
غداراً لانه احتل مكانة مرموقة محترمة في الاوساط الاكايريكية الرومانية ولانسه 
اظهر اعتدالا وترزناً وبعد نظر في رسائله الى قرطاجة كا يستدل من الرسالتين 
الرابعة والثلائين من رسائل كبريانوس . ولا يختلف اثنان » فما نعلم » في ان 
نواليانو س كان Laf We‏ انقن الفلسفة الرواقية وعلوم اللغة اللانينية تذوق 
ورجيليوس SCH‏ نجه . فجود في الانشاء واللخطابة وجرت البلاغة بين لسانه 
وفوآده . وكان يطمح الى الكرمي الروماني فلا انتخب كرنيليوس استفاً على 
رومة وقف نواتيانوس له بالرصاد. وقال كرنيايوس بالتساهل مع التائبین فتشدد 
ثواتيانوس وقال ان التوبة لا تغسل احوبة . واعتزل نواتیانوس عن کرنیلیرس 
والتف حوله حزب احتج بحفظ الطهارة الاصايةفي الكنيسة فدعوا انفسهم كثيريين 


» ۰ اي الاطهار ۰ وانةم الهم کثر ون A‏ الغرب والشرق ونلاضاوا 
بضعة قرون . 


ودوان نوائيانوس» فا يظهر من مصنفاته » في ell‏ اضطهادات غالوس 
او ولیریانوس . وروی سقراط في تاره الكنسي E‏ ۲۸) ان نوانیانوس 
استشهد . وذكر ايرونيموس Le dl d‏ بين شهداء روهة . واعترض افاوغيوس 
اسقف الاسكندرية في اواخر القرن السادس على هذا الاستشهاد واعتره حديث 
خرافة . ولکن اعمال éi)‏ في رومة کشفت‌ي السنة ۱٩۹۳۲‏ عن تمثال لنوانیانوس 
یثبت استشهاده . فقد جاء على هذا التمثال الكتابة التالية )١(‏ : 


NOVATIANO 1/۱ 0 
MARTYR! ۲] DIAC 


Studies ` Anderson, J. O., Novalian, Copenhagen, 1901; Alès, A., Le 
corpus de Novatien, Rech. Sc. Rel., 1919, 293 f.; Stelzenberger, J., Die Bezie- 
hungen der fruchristlichen Siltenlehre zur Ethik der Stoa, Munich, 1933, 
202 - 90, 465 - 467. 


1) Styger, P., Die romischen Kalakomben, Berlin, 1933, 194 ff; Kirsch, J.P., 
The Colacoınbs of Rome, Rome, 1949, 101 F. 
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مصنفاته : وكتب نوانیانوس قبل‌السدة ۲۵۰ اول مؤاف كبر في La‏ 
في اللاهوت . وقد عرض فيه العقيدة النصرانية في الثالوث الاقدس . ومع انه لم 
يستعمل اللفظ Trinitas a‏ » فان كتابه هذا عرف بالعنوان » ۷۱۱۵ 6 > . 
وتصمنت نصو له الما نية الاو ۳ 4 الله و صغانه 4 والفصرل الاسم Lef:‏ الثامن 
والعشر ین E‏ الطبيعتين WAEI y‏ ي D gl!‏ والتاسع والعشرون A‏ الروح الفدس 
وفعله ‏ الكنيسة » والثلائون وادادي والثلائون في وحدة الله . 

Text and Trans: Pat. Lat., vel. 3, cols. 861 - 970; ۳656۵ W. Y, 
Novaliani Romanae urbis presbyleri de Trinitate liber, Cambridge Palris- 


tic Texts, 1909; Moore. H., Treatise of Novalian on the Trinity, Lond., 1919. 


Studies : Kriebel, Ma Studien zur alleren Entwicklung der abedlan- 
dischen Trinitalslehre bei Tertullian und Novatian, Marburg, 1932. 


وكتب ضد البود في OLEI‏ والسبت والاطعمة وجميع ذلك بشكل رسائل الى 
الاخوة . وم ببق من هذه التي اشار اليها ایروئیموس في كتاببه المشاهير (۷۰) 
سوى الرسالة في الاطعمة . وما قاله في الاطعمة ان التفريق بين النجس والطاهر 
منها يعني ان الله A)‏ بعد ان بار كها كلها عاد فرذل بعضها . وي هذا ٠١‏ فيه 
من التذاقض عن EL‏ نفسه . فالافضل والحالة هذه ان يفهم جميع | ورد 
العهد القديم من هذا القبيل بالمعنى الروحي فالناموس روحي کا قال بواس الى 
اهل رومة (۷ : )١5‏ وحرع اكل اللحازبر هو في حد ذاته نمي عن العيشة القذرة 
الي تفرح بالرذيلة . وااص‌قر والنسر يرمزان الى العنف والنهب والبوم يبرب من 
نور الحق والوطواط ياجأ الى ظلام الخطيئة . اما الهيوانات والطيور d'et‏ حد 
ذاتها طاهرة في نظر الله . 


Text and Trans Pal. Lat, vol. 3, col. 953; Wallis, نظ‎ ANL, 13, 
ANF, 5, 645 - 650, 


J » De spectaculis »‏ ان مصدر هذه المشاهد هو التعيد للاو ان و نشجیع 
القساوة والرذيلة وااتشتت والضلال . « فليكرس المسيحي المؤمن نفسه لمطالعة 


الاسفار القدسة فیجد فیها مشاهد لاله باعانه Ae‏ الله يكون Lie dall‏ لا 


١56 ل‎ 


ایو انات فحسب بل شيئاً اجود وافضل هو الانسان العجيب . واذا نطام متا ماه 
في العام رأی البهجة وانحراب الءادل ومکافأة الاتقیاء ومجازاة الاشرار ورأی 
الايمان یصارع الثیر ان والامانة تسكن احیوانات البرية وتاطفها والنفوس نعود 
من الوت والشیطان الذي كان قد انتصر على العالم مصروعاً تحت قدمي المسيح 
مشاهد لم ينظمه القضاة والقناصل بل الكائن وده eil‏ فوق كل الاشياء » . 
Text and Trans ۰ Boulanger, A., Tertullien, De spectaculis, suivi de‏ 
Pseudo - Cyprien, De spectaculis; Wallis, R. E., ANL, 3, ANF, 5, 575 - 578.‏ 
Studies : Koch, H., Zum novatianischen Schrifllam, Zeil. fur Kir-‏ 
chengesch.. 1920, 90 - 95, Codex Parisianus 1658, Religio, 1936, 245 - 265;‏ 
Melin. B., Studia in Corpus Cyrianeum, Uppsala, 1946, 67 - 122.‏ 
ومن مخلفات نواتيانوس رسالة جميلة في الانضاع « De bono pudicitiae‏ « 
حض فيها الاخوة على الاستمساك JEY,‏ والاستعداد ell‏ ارد مات الشيطان 
وحثهم على العفة والطهارة . وجعل العفة درجات اولاها Fa‏ والثانية الاعتدال 
والثالثة الامانة التامة لعهد الزواج : ومع ان الزواج رتب مم خلت الانسان وجدد 
بأمر السيد المسيح ورسله فان التبتل والعفة يفوقان الناءدوس وليس في شرائع 
الزواج ما يتعلق ke‏ .والتبتل مساو لصفات الملائكة لا بل يفوقها فان الصراع pr‏ 
الجسد وانتصار على طبيعة لا وجرد ها عند KIAI‏ والانتصار على اللذة هو اعظم 
اللذات اذ ليس من انتصار يفوق التغلب على النفس . 
Martin, J.. Zu Novalians De bono pudicitiae, Wochenschrift f. KL‏ 
Phil., 1919, 239 ff.; Melin, B., op cil.‏ 
لاهوت نواتمانوس : وماشى نوانيانوس ني «وقفه هن الثالوث الاقدس 
يوستينوس وئیوفیلوس وايريناوس وهيبوايطوس فقال معهم بان الكامة كان 
viih‏ الاب ولكنه ارسل مرة واحدة فقط تماق Al‏ . وحاول ان ينهج 
نهجاً وسطاً بين الونارخبین الذين اعتر وا المسيح انساناً fa gle‏ من قوة الله وبين 
الموداليين الذين لم يروا في السیح الا Lab‏ من مظاهر EI‏ . واشتد اهعامسه 
بوحدة الله الى حد انه لم يجرؤ ان يستعمل اللفظ م «trias‏ أو » «trinitas‏ مرة 


— ۱۷۰ 


واحدة. والسیح في نظر نواتيانرس EJB‏ اضما لله Ié‏ بدور اللاك صاحب 


وکا ان الان هو اقل من الاب هکذا الروح القدس فانه اقل من 
وهو الذي مل او اس صا 1 الانداء نصورة SE ET‏ رهب‌و ره idis‏ 1 ودر e‏ 
یل الكنيسة ويحفظها من الفساد واللطيثة . ون نتسلمه من المسيح الذي تسلمه 
عند المعمودية ونولد نه ثانية بالمعمودية ۰ 


ومكانة نواتیانوس في تاريخ الفكر الكنسي انه ابتمد عن الافلاطونية 
Alės. A. de, Novatian. Paris, 1925, Harnack, A.. Lehrbuch der‏ 


Doginengeschichte, Tubingen, 1931, 1, 639 - 634; Barbel, J., Christos Angelos 
Theophaneia 3, Bonn, 1941. 


رسائل اساقفة رومة : ومن أدب هذا القرن الثالث ا كتبه بعض 
اساقفة رومة لناسبات خصوصية . AN‏ ذكر هيبو ليطوس في كتابه الرد على 
المرطقات ٩(‏ : ۱۲) ان کلیستوسی اسقف رومة (۲۱۷ - ۲۲۲) حرم سبلیوس 
لان آراءه لم تكن ارثوذكسية وانه ادلی هذه المناسبة ole pai‏ عقائدية فاکد ان 
الكلمة هو الان نفسه الاب نفسه وانه ليس هنالك سوى روح واجد غير منفصل 
فليس الاب شخصاً واحداً والان شخصاً آخر بل kel‏ واحد . وکل الاشياء 
ملأى بالروح الامي ماهو فوق وما هو نحت . والروح الذي تجسد في مریم 
العذراء لا تلف عن الاب بل انه هو نفسه . ومن هذا قول kel‏ : « الا 
تؤمنون اني انا في الاب وان الآب في ؟ » فالنظور الذي هو الانسان هو الان 
بيا الروح الذي يسكن في الان هو الآب . هذا بعض ما أسنده هيبو ليطوس الى 
كليستوس . ولعله له ولکن ليس لدينا ما ينيك هذه النسية . 

ولا بد وان تكون مشاحنات القرن الثالث قد اضطرت معظم اساقةة 
رومة ان يكتبوا اما للوءظ والارشاد او للتصحیح والرد . ولكن شيا من هذا 
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لم ببق . ويذكر افسابيوس (5 : 4۳) ثلاث رسائل حررها کرنیلیوس اسقف 
رومة الى فابيوس امقف انطاكية في شقاق نواتیانوس ودوان شيئاً من نص 
الرسالة الثالثة . وكتب اسطفانوس الى كزيانوس في معمودية التاثبين کا يستدل 
من رسالة كريانوس اللحامسة والسبعين. وقد بتي شيء ایضاً ماحرره ديو نيسوس 
اسقف رومة الى “ميه اسقف الاسكندرية في تقبيح هرطقة سبليوس والتحذير 
من ضلال من قال بثالوث متدرج )١(‏ . 


1) Pal, Lal., vol. 5, cols. 99 ۰ 136; Fellore, C. L., The Fragment of lhe Syno- 
dical Letter lo Dionysios of Alexandria, Camb., ۰ 


2V نا‎ 


الافريقيون 


ولا نعم بالضبط من حمل النصرانية الى قرطاجة وما جاورها من ساحل 
افريقية الشالي . ولكن يحب الا يغيب عن البال ان المود كانوا AL‏ القيروان 
احدی المدن اللخمس وان بعض هولاء حضر ي اورشلم يوم eetl‏ وان سمعان 
الذي حل صليب All‏ الفادي كان قيروانياً وكذلك أوقيوس احد : المعلمين 
والانبياء » وان اللغة اليونانية كانت لغ ة الكنيسة في قرطاحة قبل اللاتينية وان 
اربعة من مصنفات ترتليانوس وضعت اولا باليونانية ثم نقلت الى اللاتينية على 
الرغم من تفوق ترتليانوس في اللائينية . وما لا يغفل ذكره ايضاً ان كنيسة 
قرطاجة فاقت كئيسة رومة في هذا القرن في نتاجها الفكري النصراني فانحرت 
ترتليانوس ابا علوم اللاهوت في كنيسة رومة وکربانوس اللي وارنوبيرس 
و لکتانتیوس ; 


ترتلمانوس : هو » Quintus Septimius Tertullianus‏ « ولد d‏ قر طاجة 
في حوالي izuli‏ ۱۵۵ من أب ضابط روه الي وني وانفن اللازينية واليونانية : 
ووصل علوم o pat‏ وتضلع م من الفاسفة واستوعب العلوم ind Aë‏ حتى امسی 
Ò‏ اصاب الرأي فيها . ومارس امحاماة في رومة نسها . ثم دحل في في النصرانية 
في حوالي السئة ۱٩۳‏ وانری يدافع عنها بما اوني من حكاة فصذف بين السنتین 
6 ,و ۲۲۰ la‏ اسی LA‏ يعد اراس dell‏ اللاهو تة 5 الغرت ولو استئنينا 
اوغوسطینوس لقلنا ان ترتلیانوس اعظم الاباء الذين دونوا باللانينية . وي السنة 
۷ انحاز الى المونتانيين الافریقیین عن قناعة نامة وأسس بينهم مذهباً خصوصياً 


عرف بالمذهب الترتاياني . وتمز بالشدة والزهد والتقشف . 
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ول يذكر ترتلبانوس بوضوح اسباب دخوله في النصرانية . ولعل الدافع 
الاساسي لذلك كان بطولة المسيحيين في الاستمساك بدينهم رغم شدة الاضطهاد 
والتعذیب . فهو dat‏ في احسدى رسائله » d : )9( » Ad Scapulam‏ ویضطر 
كل من يشاهد صير هؤلاء العجيب أن يبدأ بالشك فيرغبفي معرفة حقيقة ادرهم 
وفور اكتشافه هذه الحقيقة يعتنقها q‏ . وهكذا فانه يجوز dall‏ ان رائده في الدفاع 
عن النصرانية والهجوم على الوثنية كان دائماً الوصول الى الحقيقة . وقد ورد 
اللفظ الحقيقة » Veritas‏ » في del‏ رسائله مشة وائنتین وستين مرة . ومشكاة 
النصرانية والوثنية يي نظره كانت » iiad | ia YI « vera vel falsa divinilas‏ 
او الكاذية. وعندما اسس المسيح الدين Anel‏ هدف ی الدرجة الاولى الى ايصال 
البشر الى معرفة ally «in agnitionem verilas « âh‏ السیحیین هو الاه 
Deus verus » Jákl‏ » . والحقيقة هي ما يكرهه الشرطان وما يرفضه الوثني وما 
يتعذب لاجله السيحي وعوت . والحقيقة هي التي تفرق بين السيحي والوثي . 
Mauch, A., Terlullians Leben und Schriften, Erlangen, 1877;‏ 
Monceanx, P., Hist. Lil. de l'Afrique Chrét., 1, Paris, 1901; Harnack, A., Die‏ 
Chronologie der altchrist. Lil, I, 256 ff, Leipzig, 1904; Bayard, L.,‏ 


Tertulliern et Cyprien, Paris, 1930: Nisters, B., Terlullien, seine Personlichkeit 
und sein Schicksal, Munster, 1950. 


مصنفاته : وقد حفظت مصنفات d ze Al y‏ مجموعات خحطية ست(۱) 
اقدمها المجموعة Al‏ كنسية « Corpus Trecense‏ » الي وجدها السيد فيلار في السنة 
5 في مکتبة نتروا « ءء1701 » في فرنسة . ولعل بعضها يعود الى منتصف 
القرن اللحامس . 


ومص:فاتر تليانو ساما نضاليةواما جود لو اما انضباطية . وهناألكمص:فات 
ضائعة ومصنفات قد تكون للرنلیانوس وقد لا تكون . وشات مصنفاته النضالية 
رسالةال الاثميينالوثنيين » e Ad nationes‏ ورسالة الاحتجاج » Apologeticuın‏ « 


1) Corpus Trecense, Corpus Masburense, Corpus Agobardinum, Corpus 
Cluniacense, Codex Oltobonianus latinus (Gosta Claesson), De spectaculis 
(Schilfgaarde and Lieftinck). 
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« Scapula» والرسالة الى اسکا بولة‎ « De teslimonio animae A ووصية النفس‎ 
لكي‎ Adversus Judaeos 3 والردعلى الود‎ IW UA ۱ Lä Al بروقنصل‎ 


« Adversus 


Yale‏ اطر اطقة » hents dabei « De praescriptione haerelicorum‏ ا 


وهر »و غيفس« Hermogenes‏ «القرطاجي وولنتئيانوس a Adversus Valentinianos v‏ 
وکو نتيلة Quintilla»‏ » القرطا جي في رسالة اسماها De baptismo » bò goall‏ » 
وني الدفاع عن الاستشهاد في رسالة دعاها ترياق العقرب a Scorpiace»‏ . وراد 
على المشبهة « Doketai‏ » برسالة plge‏ جسد المسيح » o De carne Christi‏ . 
ودافم عن قيامة الحسد في رسالته » De resurrectione carnis‏ « . وفي السنة ۲۱۳ 
كتب مفنداً ضلال براكسياس الذي وحد الاب والان الى حد انه قال ان الله 
حل في مریم العذراء وتاش « a Adversus Praxean‏ . واكمل رسالته وصية 
النفس المشار اليها Lë‏ برسالة اسماها النفس animas‏ مرن مدافعاً فيها عن اصل 
النفو س الا في . وحض على الاستشهاد والصير عن الاضطهاد في رسالة دعاها 
Ad Martyras »‏ » وشجب الاشتراك في مشاهدة الجالدات وغيرها من نوعها في 
uar j « De spectaculis » AL, A‏ النساء على الاعتدال في اللباس وغسير ذلك 
De cultu feminarum »‏ » . ووعظ الموءوظين في N‏ سالة De oralione‏ « اي 
اعدها ما بينالسنة ۱۹۸ والسنة ۲۰۰ فبين افضلية الصلاة الربائية واوجب التراضي 
قبل التقرب هن الله بالصلاة ونقاوة القاب والتواضع والغطاء على العذارى في 
الکنائس . ومن مخافاته رسالة في الصير » De patientia‏ » واعتراف صربح Le‏ 
طيعه . ومنها Lal‏ رسالة في التوبة » e De paenitentia‏ ورسالة الى زوجته 
Ad uxorem »‏ بين فیها ما يتوجب علیها فعله بعد وفاته ورسالة في التتل 
De exhortatione castitatis «‏ » وجهها ای‌احد اصدقائه بعد وفاة زوجته ورسالة 
في الاکتفاء بالزواج مرة واحدة » De manegeamie‏ » وغیرها في وجوب حجب 
العذاری بعد پلوغهن سن الرشد De virginibus velandis»‏ » . ولدی وفاة 
الامر اطور سبتیمیوس سوروس في الرابم من شباط سنة ۲۱۱ وزع ابناژه مالا 
على al‏ . ونقدم الجنود في الممسكرات لتناول ما اصایرم من الال واضعین 
H?‏ على رؤوسهم . ولکن احدهم نقدم #سکاً باکایله بيده متنعاً عن وضعه 
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على رأسه » فلفت نظر السلطات فاستجر بره فقال انه امتنع عن وضع الاكابلعل 
رأسه لانه مسيحي Sach‏ عليه بالاعدام ونال اكليل الشهادة . فدیج ترتلیانوس 
رسالته في الاكليل De corona»‏ » مستنداً فيها الى التوراة والانجيل والرسائل 
مستعيناً ما كان قد كتبه كلوديوس ستورنینوس » ۰0۹0۷۳۷/۷۵ في کتابه 
De Coronis »‏ » وتفرع عن رسالة الاكليل رسالة اخرى في الفرار من الاضطهاد 
De fuga in persecntione «‏ » أجاب تر تليانوس فيهاعن السؤال : اموز للمسيحي 
ان A‏ وختبیء في اثناء الاضطهاد ؟ ومع انه كان قد اجاب قبلا بالاجاب فانه 
اكد في هذه الرسالة ان الاضطهاد من الله وان الفرار منه غير جائز . وكتب 
تر تليانوس في حوالي السنة ۲۱۱ رسالة في عبادة الاوثان » »۱00/0۱۵ De‏ » حرم 
فيها صنع الصور والهاثيل والتعبد لها D‏ مع المنجمين والرياضيين والمعلمين 
واساتذة الادب ومدربي المجالدين والساحرين من دخول الکنائس . وقال Dan:‏ 
سأل سائل كيف اعيش ؟ ؛ فالجواب هو ان المؤمن لا مخشی الموت وبالتالي فانه 
لا محشى الجوع . وف ما تعلق بالمعلمين والاسانذة فان ترتلیانوس اجاب ان التعليم 
حرم ولكن التعلم جائز . ول برض" ترتلیانوس عن موقف الكنيسة الجامعة من 
الصوم فاعد رسالة في هذا الموضوع De iciunio adversus psychicos » ales‏ » 
ودافع فيها عما فرضه الونتافیون الافريقيون على المؤمئين وما حرموه في اثناء 
الصوم . وله رسالة في التواضع د De pudicitia‏ » وجهها في الارجح الى شخص 
كليستوس اسقف رومة (YYY - YAY)‏ واكد فيها ان « سلطة المفاتيح » هي لي 
ايدي الرسل والانبياء الروحيين لا في ايدي الكهنة الاكليريكيين ٠ )١(‏ وبرى 
بعض علاء كنيسة المغرب ان الرسالة موجهة الى اغریبینوس اسقف قرطاجة . 
واقصر رسائل ترتليانوس رسالة الحبة De pallio»‏ » وفيها بيذ للاستعاضة 


بها عن لبس الطوغة » toga‏ » 


ترتلما نوس واللاهوت : ولم ير ترتليانوس اية علاقة بين الفلسفة والايمان 
فهو يقول Yole‏ المراطقة )7 (De praeser.‏ : ۱ واي علاقة بين اثينة واوروشلم » 


1) Alès, A. de, ۱۵ de Calliste, Paris, 1914. 
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بين الاكاديية والكنيسة؛ بين الحراطقة والمؤمنين ؟ اننا بريئون من الذين ابتدعوا 
مسيحية رواقية او افلاطونية او جدلية . بعد المسيح والانجيل لسنا بحاجة الى 
شيء » د وهل Hla‏ ال للتشبيه بين السيحي والفيلسوف . بين تاميث السماء 
وتاميذ بلاد OD all‏ » بين من Air‏ الى الحياة ومن مبدف الى الشهرة ؛ بين من 
يمني ومن .هدم » بين من بحافظ على الحقيقة ويبشر با وبين من يفسدها 
(401.46) € . وقال في رسالته وصية النفس : ان النفس ننزع بطبيعتها ومن 
صیمها الى الدین ولا میا d‏ اوقات الشدة فتبدي العو اطف الدينية الي فطرها الله 
ke‏ . وطرق في رسالة النفس مسائل وجرد الفس وماهیتبا واصلها وهصیرها 
واورد أدبا اقوالا افلاطونية وفیثاغورية ورواقية . وکسان یظن الروح Le‏ 
لطيفاً فقال : « من ذا الذي ينكر ان الله جسم مع کونه روحاً ؟ وكذلك اننفس 
الانسانية فانها مادة لطيفة منتشرة في البدن متشكلة بشكله فانية خالدة بفضل الله . 
والله خاق نفس الانسان الاول va BA‏ بالتوالد . وهي في ذاتما ذكر او انی ». 
Shortt, C. L., The Influence of Philosophy on the Mind of Tertullian‏ 

Lond., 1933; Stelzenberger, J , Die Beziehungen der fruhchristlichen Sitten- 


lehre zur Ethik der Stoa, Munich, 1933; 1۵۵6۳0, A., Tertullien el la phi- 
losophie, Mus. Helvet., 1950, 159 ff. 


ووثق ترتليانوس في القانون اكثر من الفلسفة ولا غرو في ذاك وهو 
احامي القدير وصاحب الرأي في الشرع والنشريع . واستعان بالقانون في نضاله 
ضد الراطقة فجعل البينة على من ادعى » على الخالفين AM‏ جين لا على ااژمنین. 
وما le:‏ في رسالة الاحتجاج (47.ادم4) من هذا القبيل ایضاً قوله ان الاصل 
ما نقل عن المسيح ورسله Y‏ من تفوه به المتأخرين . والله هو الشترع والقاضي 
الذي يطبق ما اشترع . والانجيل هو قانون المسيحيين وانفطیثة هي مخالفة هذا 
الانون وهي Al,‏ جرم » culpa‏ » يغضب الله )10 ,7 ,5 ,3 (De puen.‏ . و خرف 
ألله المشترع القاضي هو بدء kan, (ibid.b) AEI‏ ری ایریناوس دعتسم 
احلاص تدبير اهي تمد ترتلیانوس يعتيره انضباطاً » Salutaris disciplina‏ » 
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Beck, A.. Der Einfluss der romischen Rechislehre auf die Formu 
lierung des katolischen Dagmas bei Tertullian, insbesondere die Frage ob 
Tertullian Jurist gewesen sei, Heidelberg, 1923. 


والعقيدة في نظر ترتليانوس ليست قاو نآ regula fidei ٠‏ ۰ فحسب بل 
شر dei‏ ودستوراً و lex fidei‏ ومع انه d‏ يدون هذه الشريعة بنصها Al‏ 
فانه وضمها في رسالة العذاری « 1 De virg. rei,‏ » فقال ۱ الها واحدة لا تتغير 
ولا تتعدل تعلم القول dk‏ واحد کي القدرة Ale‏ الکون وبابته بسوع السیح 
الولود من العذراء مریم الصلوب في عهد بونطیوس البيلاطسي الذي قام من 
الوت في اليوم الثالث و قبل في السیاء الجالس الان الى مين الاب الذي سيأني 
ليدين الاحياء والاموات بقيامة الجسد . » ومع انه لم يذكر الروح القدس في هذا 
النص فانه ذكره في نص آخر ورد في رسالة الاحتجاج )13 (De praeser.‏ فقال ان 
المسبح بعد جلوسه عن مین الاب ارسل الروح القدس ليقود المؤمنين . 


Crehan, J. H., Early Christian Baplism and the Creed, Lond., 1950, 
89 - 110; Kelly, J. N. D., Early Christian Creeds, Oxf., 1950, 82 - 88. 


وسبق ترتليانوس غيره من الآباء الغرببين الى استعمال اللفظ الثالوث 
باللاتينية ۵ Trinitas‏ » ووفق في انتقاء غيره من الالفاظ الي لاقت استحساناً 
كبيراً في الاوساط الا كلريكية العلمية فراجت رواجاً كبيراً ولا تزال تستعمل 
حتى يومنا هذا . فقد جاء في رسالته في التواضع )21 (De pud.‏ تعبير عن 
الثالوث الاقدس في منتهى الدقة و الوضوح u Pater » Filius et Spiritus Sanctus‏ 
٩ Trinitas unius Divinitatis‏ . والان من جوهر الاب t Filium non aliunde‏ 
٩ deduco, sed de substantia Palris‏ والسروح القدس من الاب بالان 
Spirilum non aliunde deduco quam a Patre per Filium 3‏ ¢ وهو یو كدان 
الجوهر واحد في ثلاثة متحدين . وقد سبق ترتليانوس ايضاً الى استعال اللفظ 
اللاتيي ۲۸ على الاقنو r‏ فالكلمة غير الاب A‏ الشخص persona ١‏ ؛ لا 
في الجوهر وذلك للتمیز لا للتفریق . ویستعمل ترتليانوس Ball‏ و persona‏ © في 
الاشارة الى الروح القدس . وهو الاقنوم الثالث عنده . 
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ومما قاله ترتلیانوس ي رده على براكسياس : وواذا كان الجمع j‏ 
الثالرث لا يزال Al:‏ لانه يني الوحدة البسيطة فاني امالك كيف Ke‏ لكائن 
واحد مفرد ان بتكل بصيغة المع فيقول : لنصنم الانسان على صورتنا ومثالنا : 
اولم يكن الاجدر له ان يقول اذا كان هو واحدا مفرداً : لاصنع الانمان علو 
ESES‏ ومثالي ç‏ وقو له ۳ هوذا آدم ود صار کو احد مدا ۾ کف réi‏ اذا كان 
هو واحد فرد فقط ؟ هل اراد الله خداعنا او G-A‏ او انه كان يخاطب IKAI‏ 
D‏ يقول اليهود الذين لا بعترفون بالان E‏ او انه تعمد استعال المع vil‏ في اد 
واحود الاب والان وااروح ؟ 0 


وعلى الرغم من هذا كله فان ترتايانوس لم يتمكن من التحرر تحرراً نام 
من القول بالتدرج . فان التفريق بين الكلمة الكاءن 9 i Logos endiathetos‏ 
والكلمة الملفو ظ » Loyos prophorikos‏ ) جعله يعثير التوالد AN)‏ توالدا متدرجا. 
ومع ان KLI‏ والكلمة ها امان لمسمبى واحد هو الان فان ترتليانئرس فرق 
بين ولادة سابقة AS‏ هي ولادة الحكمة وولادة لاحقة û nativitas perfecta D‏ 
هي ولادة الحظة الي تخلق فيها . عندژد ارسل الكلمة وصار الحكمة الكامة : 
عندما قال الله فليكن نور . ومن هنا dal‏ في سفر الامثال (۸: ۲۲) : 
والرب حازني في اول طريقه قبل ما عمله منذ البدء » ومن هنا ايضاً في رأي 
رتليانوس القول في السفر نفسه (YY : A)‏ « حين هيأ السموات كنت بالقرب 
منه » . والآب عند تر تلیانوس هو Al‏ يكامله ۱ tota substunlia est‏ ۲ اما 


الان فانه انبهای من الكل وبعض الكل % deriwalw totius el parlio‏ € . 


Wartield, B.I., Tertullian and lhe Beginnings of the Doctrine of 
1۳۱۱۱, Oxf. 1930; Hanson., A., Theophanies inthe O.T. and the Second 
Person of the Trinity, Herimathena, 1915, 67 - 73. 


ونرى ترتلیانرس في هذه الرسالة نفسها يفرق بين الطبيعتين في المسيح 
دون تحول او اختلاط او امتزاج ویجعل من الطبيعتين جوهراً واحداً . فالسیح 
كان اما وانسانا . وكاله قام بالعجائب والاعمال الباهرة وكانسان جاع وعطش 
وبكى وتألم . 


 ا١الق‎ 


Riviére, J., Le Dogme de la Rédemption, Louvain, 1931, 149 ۰ ۰ 


وخشية الوقوع في ضلال المشبهة استمسك ترتلیانوس Jil‏ طبيعة المسبيح 
البشرية . فقال ببتولية السيدة وابل ١‏ به » بلا دنس ولكنه ذهب الى ابعد من 
هذا فنفى عنها دوام Hell‏ واعتتر وة الرب ابناءها في الجسد ایض 
(Adv. Mar.4 : 19, De menge, 8, De virg. vel. 6, De carne Chr., 7)‏ . ولا حاجة 
بنا الى القول بان كلا من اور مانس (9 : 8 (Com. in Levit, hom.‏ وایر بناوس 
وصاحبانجيل يعقوب الابوكر يني وغيرهمكانوا قد ايدوا القول بدوام البتوليةوان 
ایرونیموس رد Ak‏ تليانوس م ؤكدا انه ليس من آباء الكنيسة (17 de Helva‏ . 
واعتيز تر تلیانوس السيدة العذراء حواء ثانية (De carne Chr.17) dä‏ : وكا ان 
ber‏ الاولى “معت كلمة الشيطان فبنت بناء الموت فان مريم صدقت كلام الملاك 
فشيدت بناء الحياة . 
Koch, H., Virgo Eva- Virgo Maria, Berlin, 1937; Plumbe, J.C.. 6‏ 


Lillle-Known Early Witnesses lo Mary's Virginitas in Partu, Theol, Stud., 
1948, 507 ۰ 577. 


ودعا ترتلیانوس الكنيسة امأ )1 (Ad mart.‏ وقال في تعلیقه على الصلاة الربانية 
ان الاستهلال باللفظ و أبانا » يتضمن استغاثة بالان وافتراض ام معه هي 
الكئيسة » a Domina mater ecclesia‏ .وجاء في كلامه عن المعمودية 201 (De bapt.‏ 
الذي وجهه الى المرشحين ما بلي : « وهكذا اما البارکون الذين تنتظرهم iani‏ 
الله لدى حروجکم من ام الولادة الجاءيدة الطاهر ودخولكم الى بيت امكم 
لاول مرة افتحوا ايديكم للصلاة مع اخوتكم اسالوا الاب واسالوا السيد ان 
عنحکم النعمة اللخصوصية «Charima‏ . وجاء في رسالته ضد iibl dl‏ 
De praescr. heret. »‏ « أن الكئيسة مستودع الاعان وحامیةالاهام واما هي و حدها 
وريثة الحقيقة وصاحبة الاسفار المقدسة وحافظة العقيدة الرسولية وفيها وحدها 
النساسل الرسولي الشرعي وبالتالي فهي وحدها معلمة الرسالة . ثم تطور رأي 
ترتليانوس فلا اصبح مونتانياً قال ان الكنيسة جماءة روحانیون . فحیث يجتمع 
ثلائة ech‏ الاب والابن والروح القدس هنالك كنيسة والكنيسة هي كنيسة الروح 
لا كنيسة الاساقفة )17 ,91 (De pudicitia‏ . 


-A — 


Shotwell, J.T., The See of Peter, New York, 1997, Hallock, F.H., 
Church and State in Tertullian, Ck Q, 1934, 61 - 78: Ludwig, J., Die 
Primatworle Ml. 16 : 18 in der altkirchlichen Exegese, Munster, 1952. 


وللاسرار الثلاثة d J‏ النفس e‏ فعسل ایرد بالمعمودية ضروري لطهارة 
النفس والمسح بالزيث المقدس يكرسها . والجسد يقتات من جسد المسيح ودمه 


كبريانوس : اتب بنرنلیانوس وقرأ له AN Leif‏ جاء في كتاب 
المشاهير لایرونیه‌وس (۵۳) ان كبريانوس اعتاد الا يدع یوما مر دون ان يقرأ 
AA‏ تليانوس وانه كان يقول في غالب الاحیان لکانبه : و اعطنا Pa del‏ 
بذلك الى ترتلیانوس . 


واد اسکیوس کایکلیانوس كريائرس t Thascius Caecitianus‏ 
AN ١ Cyprianus‏ طاجة في الارجح ما بين السنة ۲۰۰ والسنة 5١١‏ بعد الميلاد 
في بيت وجاءة وثقافة ومن ابوين رومانيين وثنيين مثريين . وما كاد يبلغ سن 
الشباب حتى اضحى elt.‏ فصیحاً م معام في الخطابة والفصاحة ثم وجيها Lä‏ 
ولس الله قابه فأودعه شيئاً من نعمته على يد قس تمي امه کایکلیانوس . فهاله 
فجور الافراد والماءات وفحشهم وفساد الحكومة والادارة . فدخل ف النصرانية 
ووزع ثروته على الفقراء والمساكين (ايرونيموس :المشاهير ON‏ . فلا رأی‌اسقف 
قرطاجة ما Ae‏ اليه هذا الرجل الفذ رسمه كاهنا . ثم شغر کرميي قرطاجة بوفاة 
kel:‏ اشعب بتسلم عكاز الرعاية الى کر dl‏ ول يعبأ بمعارضة بعض 
الكهنة ومنهم نواتوس Novatus t‏ » فتسل كبر يانوس مهام النصب في السنة ۲4۸ 
او في بدء السنة ۲۸۹ . وم نمض سنة واحدة على اسقفیته vr‏ هبت عاصفة من 
الاضطهاد شديدة اثارها الامبراطور داکیوس فرأى کریانوس ان بتواری عن 
الابصار An‏ لاتير رازه المتناهية غضب الکام » . ولکنه JB‏ على اتصال 
بالمؤمنين bai‏ مشجما . ثم شا لناسبة الاضطهاد وارتداد بعض الژمزن 
وتساهل غير هم A‏ امور الاءان SA‏ ي موقف الكنسة من هو لاء ااسافطن . 


فأو جب بعضهم وعلى رأسهم اشاس فلیکیسیمو س ( Felicissimus‏ ۱ قبول 


AY _‏ ب 


الساقطين فوراً . واتخذ غيرهم موففاً Ha‏ . فلا عاد كبريانوس الى قرطاجة دعا 
اساقفة افريقية الى مجمع في حوالي السنة ۲۵۱ في قرطاجة . فقطع هذا المجمع 
فيليكيسيموس وجماعته واوچب دخول السافطین في دور من التوبة وم يقبل 
عودة احد منهم الى الكنيسة الا اذا كان مشرفاً على الموت . وبرزت بعد ذلك 
مشكلة معمودية المراطقة فلم تعترف كنيسة افريقية ءعمودية هؤلاء وشاركتها في 
ذلك كنيسة نوميدية في مجامع ثلاثة عغدت في قرطاجة في السنتين ۲۵۵ و95" . 
واقضی هذا الوقت مضجع اسطفانوس اسف رومة فکتب الى کریانوس 
کتاباً شدید اللهجة مهدداً بالقطع . فراسل کریانوس اة الشرق ولا سما 
فرملیانوس اسقف قيصرية قبدوقية فأيد هذا موقف اساقفة افربقية وفوميدية 
کا سبق وأشرنا فلم يعبأ كبربانوس عوقت اسقت رومة . ثم لاحق الامبراطور 
وليريانوس الزعماء المسيحيين والكهنة فاستشهد اسطفانوس اسقف روما وتبعه في 
ذلك في الرابع عشر من ايلول سنة ۲۵۸ کربانوس اسقف قرطاجة . فکان اول 
اسقف شهيد في ولاية افريقية . 
P., Le ton:beau ei la basilique de A, Cyprien à Carthage,‏ ۸0۱۱660۵۲۱۵ 
Rev. Arch., 1901, 181- 200; Harnack, A., Cyprian als Enthusiast, ZN W, 1903,‏ 
Monceaux, P., S. Cyprien, évêque de Carthage, Paris, 1914; Nock,‏ ;191 - 177 
A.D., Conversion, Confession and Martyrdom of St. Cyprian, JThS, 1927,‏ 
f; Fichter, J H., Cyprian Defender of the Faith, St. Louis, 1942; Ludwig,‏ 411 
J., Der heilige Martyrerbischof Cyprian von Karthago, Munich, 1951.‏ 
مصدفاته IEN TE KEJ ٠.‏ بادارة کندسته وحل مشا کلها نکتب 
ذه الغاية y‏ جرد البحث de A‏ اللاهوت 5 فداءت Als‏ ورسائله Le‏ رعائية. 


واقدم dl‏ ما اعده لصديقه دوناتوس < 0۸0/0 Ad‏ » يعيد اععاده 
A‏ فصح السنة TE‏ وم يكتب في هذا البحث في المعمودية Ad‏ دح وله في 
النصرانية فحسب بل ليةنع غيره بوجوب اقتفاء اثره . فأنه كان برجو ان يتشجع 
غيره بالاطلاع على دياجير الايل ANM)‏ الذي كان غارفا فيه قل ان اكتنفته 


رحمة الله . 


— AAT — 


Bayard, L, Tertullien et S. Cyprien, Textes choisis, Paris, 1930; 
Plumbe, J.C., Ane. Christ. Writers, 20, 1953; Kneller, C.A. Zu Cyprians 
Schrift ad Donatum, ZKTh, 1916, 676 - 708. 
بشدد‎ LE » De habitu virginum » لياس العذارى‎ A Ce وهو يعنى في‎ 
. لان هذا كله ٠ن صنع الشياطين‎ dH ولبس‎ g اللباس والايتماد عن‎ A 
فايتفقنه لاغراض سامية كمساعدةٌ الفقير 7 وليبتعدن عن‎ A, ont واذا كان‎ 
وعليهن‎ . ibb) SUI الاشتراك ي حفلات الاعراس الصاخبة وعن دخول‎ 

ان پستمسکن ۳ ola,‏ به وان يفكرن بالذواب الذي بنتظر هن 5 

Keenan, A.E., De habitu virginum, Washington, 1932; Bayard, L., 
op. cil; Plumbe, J.C., op. cil; Watson, E.W., De habitu virginum, JTh S, 
1921, 361 - 367. 

ولدى خروجه «ن Dë‏ وعودته الى قرطاجة 5 All‏ ۲۵۱ کیت E)‏ 
الساقطين « De lapsis‏ » . فشکر لله مته بالسلام وأشاد بصمود الشهداء ي و 
قدموا الذبائح للاهة قبل ان یکرهوا على ذلك كا اسف لاشراك اولادهم في 
هلما كله حذر Zell‏ فين مغبة التشفع دؤلاء واكد ان النساهل معهوم پیعدهم عن 
التوبة . ولكنه رأى ان يرأف باؤلئك الذين لم يضعفوا في الاعان الا بعد العذاب 
ايدمم بتقدعها فانم نتسوا عمارهم . وقرئت هذه الرسالة امام المجمع ثي قرطاجة 
في السنة ۲۵۱ فأفرها الاساقفة وامست فانوناً يطبق في قضسايا الساقطين في جميع 

. الشالية‎ Lë Ai 

Lavarenne, M., Sur cenx qui soni lombés pendan! la perséculion, 
Textes ct trad., Paris, 1940; Chartier, M.C., La discipline pénitenlielle d'après 
$. Cyprien, Antonianum, 1939, 17 - 42, 135 - 156; Taylor, JI, ۰ Cyprian 
and the Reconciliation of Apostates, Th. Stud., 1942, 97 - 46- 
وقضت هذه الظروف عينها عض الومنسین على الاتحاد والاستمساك‎ 
LA ۲۵۱ السنة‎ A الى قرطاجة‎ Gaye بو حدة الكئيسة : فكتب كير يانوس لدی‎ 
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رسالته الشهيرة في هذا الموضرع » De ecclesiae unitate‏ » وقال فيها ان الشماق 
والمرطقة من عمل الشيطان 3 kel‏ أشد e Le,‏ وحسدة المؤمنين من الاضطهاد 
وانپبا بپدمان الايمان ويفسدان الحقيقة وانه يتوجب على كل مسيحي ان بظل في 
الكنيسة الجامعة وانه لا يوجد الا كنيسة واحدة . و ما جاء في هذهالرسالة المفيدة 
انه من لا يعتير الكنيسة اما لا يستطيع ان يدعو الله آباً وكا انه لم يخلص کل من 
ظل خارج فلك نوح فانه لا خلاص لن يبقى خارج الكنيسة . واولئك الذين 
تركوا القطيع الوحيد وانشأوا لانفسهم منظمة خصوصية فانهم خدعوا انفسهم 
واساءوا فهم كلات السيد حين قال « لانه حيمًا اجمع اثنان او ثلاثة باسمي فانا 
اكون هناك بينهم » اذ لا جوز فصل هذه الادة Lë‏ جاء قبلها وبعدها . ولا 
یکون شهيدا من لم يكن في الكنيسة . فالدم الذي يبرق باسم المسيح لا يغسل 
ادران الحرطقة والشقاق. و العلموت الكاذبون اسوأ حالا من الساقطین .و ااعترفون 
قد يفقدون eple!‏ لان بطولتهم لا تعطيهم حصانة ضد مکاید الشیطان ولا منعهم 
من السقوط في التجربة ما داموا في هذا dell‏ . فلا يعرض احسل نفسه للهلاك 
باقنداء مثاهم وليعد اولئك الذين انفصاوا عن الكنيسة اليها لان هنالك بشار 
Ja‏ على ان انجيء الثاني قد يكون قريباً . 


وقد اثار ورود الفصل الرابع من هذه الرسالة في نصين pile‏ مشادة 
غنيفة بين رجال الاختصاص ولا سما وان العبارات التي A D‏ تقدم اسقف رومة 
الواردة في بعض النسخ ساقطة من غيرها . ومن هذه العبارات القول : 
Primatus Petro dalur ٩‏ ۷ أي Za?‏ تعطى لبطرس والقول 9 Qui calhedram‏ 
Petri Super quam fundata Ecclesia est, descrit, in Ecclesia se esse confidit ?‏ « 
اي الذي pe‏ كرمي بطرس الذي عليه اسست الكنيسة هل يثق انه في الکنیسة؟ 
فبعضهم e‏ وبينهم ابن كنيسة المغرب )١(‏ » يرى ان هذه العبارات دست دسا 
تتأیید سلطة رومة . وبعضهم يرى انما جاءات في التصوص على يد كبريانوس ثم 
شطبها هو في وقت لاحق . 


1) Ehrhard, Altchristltiche Lit., 476; Tixeront, Hist. des Dogmes, (1930), 
3S1 f. 
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Text and Trans : Blakeney, E.H., Cyprianus, De ۱۱۱۱۱/044 ecclesia, 
London, 1929; Labriolle, P., De Unité de Eglise Catholique, Unam Sanctam, 
9, Paris. ۰ 


Studies : Koch, H., Cyprianische Untersuchungen, Bonn, 1926, 83-131, 
Bèvenat, M., Sl. Cypriaws De nuitate, Lond., 1939, Chapman, J., Les 
interpolations dans le traité de $. Cyprien sur l'unité de l'Eglise, Rev, Ben., 
1902, 256 - 254, 337 - 373, 1903, 20 - 51. 


ويعود »۱ كتبه هذا القديس الشهيد في الصلاة الربانية الى هذه الفترة 
عينها اي الى اواخر السنة ۲۵۱ او اوائل السنة ۲۵۲ . وقد عرف عثه هذا 
باللاثينية بالعنوان De dominica oratione ١‏ » . ولعله استعان Lë‏ اعده i del v‏ 
اي تر تلیانوس De oratione s‏ © ولكنه فاق dell ١‏ و احاطة وعقاً . فكريانوس 
محث في الصلاة عموماً ثم في الربانية فاعترها افضل الصلوات وافیدها لان الله 
الاب يلذ له ان يسمع كلات ابنه ولانه حين نعيد هذه الكلات يصبح المسيح 
نفسه شفیعنا امام العرش . وعلى من بتلو هذه العبارات ان یکون هادثاً متضعاً 
امام الله العلي . 


والصلاة الربانية توجب dt‏ حد IS‏ » وحدة الژمنن . li‏ جاءت في 
صيغة ابحمع لا الفرد واوجبت القول ULI‏ لا الي واعطنا لا اعطي واترك لنا لا 
وائرك لي ولا ندخلنا لا ولا تدخلیی . فاله السلام dei‏ الالفة Lely‏ شاء ان 
نصلي عن الجميع كا فعل هو قبلنا . وهي ؛ اي الصلاة الربانية » خلاصة الايمان 
فالقول ULI‏ بنىء بدخولنا في بنوة الله بالعمودية . والتضرع اليه بالقول DU‏ 
ملكوتك بشير الى امجيء الثاني بعد الفداء حين نك Aer‏ الله في هذا العام مع 
السیح في ملكه. واللىز الجوهري هو جد المسيح في الافخارستية هو Ze‏ اولك 
الذين النحدوا به . واذا ما طلينا ان نعطى هذا d‏ في كل بوم فانما نريد نحن 
الذين في المسيح ان نتناول في كل يوم جسد الافخارستية Uab‏ لخلاص اانفوس . 
وتناوله يوميآ بمنع حيلولة hd)‏ بیننا وبينه ويضمن عدءانفصالناعن جسد الرب. 
والصلوات الي ترفق بالصوم والعطاء تصعد مسرعة الى الله لانه “ميع رحوم يصغي 
للطلبات المرفوقة بالاعمال الصالدة . 
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Text : Hartel, W., CSEL, 3, I, 265 - 294. 


Trans : Plumbe, J. C., Anc, Ch. Writers, 1953; Gee, H., St. Cyprian 
on the Lord's Prayer, Lond. 1904. 


Studies ` Koch, H., Cyprianische Untersuchungen, Bonn, 1926, 136 - 
139; Moffat, J., Cyprian on ihe Lord's Prayer, Expositor, 1919, 176 - 189. 


وكتب کریانوس في الرد على دیتریانوس a 44 Dimitrianum ١‏ يؤكد 
ان السیحیین ليسوا مسؤولين E‏ حل بالعالم من ويلات الحروب والاوبئة > 
lf‏ أسن وشاخ وفسد وانحط فقل خصبه ونتاجه . والذنب في ذلك ليس ذنب 
المسيحيين بل هو ذنب الوثنبین الذين Lët‏ وارتكبوا الموبقات واضطهدوا 
النصارى فاثاروا بذلك غضب الله واستحةوا القصاص . 


Text and Trans: Lavarenne, M., S. Cyprien contre Démétrien, 
Clermonl - Ferrand, 1940. 


Studies : Koch, H., op. cit., 140 - 145. 

وقضت ظروف الاضطهاد وكثرة الوفيات الى البحث في اموت فظهرت 

رسالة کریانوس Gd » De mortalitate d‏ الفرق بين امؤمنينوالوثنيين في موقفهم 

من اوت . فالوفاة للمؤمن لحظة انطلاق من الجهاد وتابية لنداء السيد وطريق 

انلفلود . وبالتالي فليس هنالك مؤمن حفيقي بحشى الانتقال من هذا العام الى de‏ 
Lët‏ . 


Text and Trans : Hannan, M. L., S. Th. C. Cypriani, De mortalita- 
te, wilh comment, and trans., Washington, 1933. 


Studies : Kock, LH., op cit., 140 - 145; Rush, A. C., Death and Burial 
in Christ, Anliquity, Wash, 1941. 


وأدى انتشار الاوبئة بعد الاضطهاد الى اشتداد الفاقة وكثرة الفقراء 
فكتب کریانوس d‏ العطاء Lil‏ الصاح 8 A d De opere et eleemsynis‏ 


alle zelo et livore وي الغيرة والاسد جر‎ Yor في السنة‎ t De bono patientiae ۱ الصير‎ 


Hartel, Wa CSEL, 3, 1, 371 - 394, 393 - 415; Koch, H., op. cit, 145 - 
148, 130 - 186. 


وكنب كبري انوس الى فو رتو نائوس د Fortunatus‏ « اما d‏ السئة 
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Y‏ ۲۵۱ واما في السنة ۲۵۳ واما في السنة ۲۵۷ بحض على الاستشهاد بآبات 
مقدسة نحت عناوين ائني عشر فحفظ للمتأخرين باذج من Aer Al‏ اللانينية للکتاب 
المقدس اتی رجع اليها . وكتب مستشهدا ايضاً الى كويريئرس > Quirinus‏ » يبين 
ضلال اليهود واستقامة المسيحيين وذاك ليوضح واجب المسيحي وبقوده ال 
الفضيلة . 


Hartel, W., CSEL, 3, 1, 315 - 347, 33-184; Turner, C.H., Prolegomena 
lo the Testimonia and ad Fortunalum, JTh S, 1928, 113 - 136, 1930, 225-246. 


« Quod idoli 5 0 E" o wi ۰ ۰ d 
vi sinb dell ان الاصنام ليست‎ vd Kine Su LA ولکریانوس‎ 


لا اله الا الله . 


وەن ole‏ کبریانوس سس وستون رسالة خاطب فيا قسأوسة E‏ 
قرطاجة وبعض الشخصيات الدينية خارج افربقية وست عشرة رسالة من الكهنة 
الافريقيين اليه . وجميعها مفيد لتاربخ الكنيسة في القرن الثالث . 


Teal and Trans ۰ Bayard, L., S. Cyprien, Correspondance, Texte ei 
Trad., Paris, 1925. 


Studies ` Lacey, T.A., Selected Episiles of St. Cyprian Treating of the 
Episcopate, Lond. 1922; Melin, B., Sludia in Corpus Cyprianeum, Upsala, 
1916; Bévėnot, M., A Bishop is Responsible fo God Alone, RSR, 1951 - 1959, 
397 - 415. 


aid ga‏ من وحدة الكنسة : ومع ان کریانوس كان رجل عل قبل ان 
يكون رجل فكر وقول فان مصنفاته pae g> Elb‏ اوغوسطینوس اأرجع 
الاخير في اللاهوت لأباء كنيسة المغرب وظلت اقواله في الكنيسة نطن في آذانهم 
طوال العصور الوسطى . فلا حلاص الا بالكئيسة ولا يمكن لاحد ان يدعو الله 
ابا الا اذا اذ الكنيسة اماً . فهي عروس المسيح النقية الطاهرة الي لا تزني . 
ومن jais‏ عن الكنيسة ویرتبط بزانية لا حظی ا وعد به المسيح وعسي عدوا 
غریبا نيجس . والكنيسة كفلك اوح لا يخلص من يبقى خارجها . وهي مجموعة 
حبوب القمح الي نتحد معاً لتؤلف y>‏ الشكر . وهي الام الني تضم في حضنها 
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جميع أولادها فتجمع شعباً كاملا جسم واحد وعفل واحد . وکا ان الاسقف في 


للكئيسة فان الكنيسة بالاسقف ومن لا يؤيد الاسقف يحرج من الكنيسة . 


Ales. A. La Théologie de S. Cyprien, Paris, 1923; Navickas, J. C., 
The Doctrine of Si. Cyprian on The Sacramentis, Wurzburg, 1924; Plumbe, 
J.C., Mater Ecclesia, Wash., 1943, 80 - 108: Bardy, G., La Théologie de 
l'Eglise. Paris, 1947, 171 - 251. 
كبرءانوس واسقف رومة ` واعتير کمریانوس كل اسقف مسؤولا‎ 
فاذا ما حافظنا على‎  : وحده امام الله . فقد جاء في رسالته اللحامسة واللحمسين‎ 
وحدة الكئيسة الحامعة بقی كل اسقف سيد اعماله مشعراً انه‎ ka رباط الحبة‎ 
سيعطي وحده حساباً عنها امام الله ۾ . واكد في السنة ۲۵۰ لناسبة اختلافه ثي‎ 
من نفسه اسقفاً على‎ Jat الرأي مع اسطفانوس اسقف رومة : « وليس بيننا من‎ 
الاساقفة او من يكره زملاءه بالاغتصاب والارهاب على طاعته. فان لكل اسقف‎ 
حقاً و بموجب حريته وسلطته ؛ ان يكون له رأيه . ولیس لغيره ان يدينه كا انه‎ 
وحده‎ ali ليس له ان يدين غيره بل علينا كلنا ان ننتظر حك سيدنا يسوع السیح.‎ 
السلطة في اسناد ادارة الكنيسة لنا وان يحكم في اعمالنا » . وقال في رسالته وحدة‎ 
الكنيسة : « والرسل الآخرون ايضاً كان هم ما كان ابطرس وتمتعوا بالتساوي‎ 
معه في الشرف والسلطة » . وقال في رسالته الحادية والسبعين ` « ان بطرس نفسه‎ 
الذي اصطفاه السيد اولا وعليه بنى كنيسته لم يدع بعجرفة وغطرسة اي حق لنفسه‎ 
او اية صلطة توجب الطاعة له عندما اختلف مع بولس في امر الاختتان » . وان‎ 
بيين وامتنعنا عن القول بدس العبارة « الاولية تعطى‎ Al نحن جارينا بعض الاباء‎ 
الذي يبجر كرسي بطرس الذي عليه اسست الكئيسة هل‎ ٠ لبطرس » والعبارة‎ 
يئق انه في الكنيسة » وقلنا معهم ان هاتين العبارتين وردتا في نص سابق لرسالة‎ 
وحدة الكنيسة وان كبريانوس نفسه شطبها في نص لاحق‌للرسالةنفسها لاضطررنا‎ 
ان نقول » على ضوء امتناع كبريانوس عن ا.لحضوع لاسقف رومة › انه اعترف‎ 
بتقدم اسقف رومة في الكرامة جاعلا اياه الاول بين متساوین. وهذا هو موقتف‎ 
بعض كبار الاباء العلاء الغربیین (۱) بساندون فيه موقف كنيستنا المامعة‎ 


1) Quaslen, J., The Anle-Nicene Lileralure after Irenaeus, Utrecht, 1953, 
I1, 377 - 378. 
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الارئوذ كسية ; وقد اوضحنا هذا كله في رسالتنا H‏ انت بطر س ل ورسالتنا 
و نحن ورومة والفاتيكان ؛ فليراجم في عله . 

Koch, H., Cathedra Petri, Giessen, 1930; Poschmann, B., Ecclesia 
principalis, Breslau, 1933; Bévénol, M., A Bishop is Responsible to God 


Alone, Rech. Sc. Rel. 1931-1939, 397 - 415, Afanassieff-Meyendorf-Schmemann, 
La Primaulė de Pierre, Neuchatel, 1960. 


ول برض كبريانرس عن معمودية افراطقة ولكنه لم برض ایضاآعن 
تأجيل معموديةالصغارحتى سن لاحق يد رکون فيه مايفعلون A‏ تأى ترتليانرس 
فهو يصر على تعميد الاطفال قبل اليوم الثاءن من تمرهم . وشاد هذا القديس 
الشهید ععمو دية اندم بالاستشهاد . فه ذه اعظم بالنعمة واقوى واشرف وهي 
توصل بالله فور انطلاق التفس . 


7/6۱۵۵ N., Sl. Stephen and the Rom. Community al The Time of 
the Baplismal Controversy, Ch Q., 1934, 304 - 336; Hummel, E.L., The 
Concepl of Martyrdom according to St. Cyprian of Carihage, Wash., 1946. 


واتزن كبريانوس واعتدل في موقفه من الساقطين فلم برض عن تساهل 
بعض قساوسة كنيسته ول يشدد نشديد النواتيانيين في رومة . فقد جاء ي الرسالة 
االخامسة والحمسين ما خلاصته ` من الضحك ان تمض الاخوة المساكين على التوبة 
وان تحرمهم ثمرها » وان يول الكهنة لهم احزنوا واذرفرا الدمع لغسل Vis‏ كم 
ولكنم ستموتون وانتم حارج الكنيسة . وهو يوكد ان الله يسعى للخلاص *ن 
افتداهم بدمه الثمين وانه يترجب على e, dell)‏ ان یعترف ibt‏ وان يكفر عنها 
فيعود الى الكئيسة . 

وبحث کمربانوس في رسالته الثالئة والستين في سر الافخارستية فقال : 
وفاذا كان 0 المسيح سيدنا والمنا هو كاهن الله الاب وهو السذي قدم نفسه 
ذبيحة للاب وفرض صنم هذا لذكره فالكاهن الذي يقتدي بقدم de‏ ذبيحة 
لله الاب » . فسر الشكر هو في نظر كريانوس ذبيحة افية . والعشاء الاخسیر 
وسر الافخارستية عثلان الفداء على الصلیب . ورأی هذا القدیس الشهید في 
مارسة الذبيدة الالهية فائدة فعلية ار احة اللفوس وراحة الشهداء ايضاً . وال 


- 1۸٩ — 


الجوهري في نظره يرمز الى اتحاد الكل في هذا العام والى al‏ الكل بالمسيح انز 
السهاوي . وما قاله فى هذا السر ان كل ذبيحة تقام حارج الكنيسة الجامعة ليست 
Al‏ ولا فائدة لها . 

Scheiwiller, A, Die Elemente der Eucharistie in den ersten drei 


Jahrhunderten, Mainz, 1903; Salaville, $., L'épiclêse africaine d'après S. Cy- 
prien, Echos d'Orient, 1941, 268 - 282. 


اونويبوس : هو مناضل مسيحي ولد ونيا واشئهر بتعلم البيان في 
مدينة سكة في ولابة افريقية وبنضاله ضد النصرانية . ثم én‏ الوثنسية واعتنق 
النصرانية فناضل لاجلها وتوفي في -والي السنة ۳۳۰ بعد الميلاد . 


وجاء في حوليات ايرونيموس ان الاسقت الذي قبل ارنوبیوس وعمده 
شك في اخلاصه عندما طلب الدخول في النصرانية فطلب الى الموعوظ الجديد ان 
يني برهان يثبت اخلاصه . فكتب ارنوبیوس کتاباً ضد اوثنيين 
Adversus nationes »‏ » في سبعة اجزاء . ولا كان ارنوبیوس لا يزال يجهل 
النصرانية فان كتابه de‏ دحضاً لاوثنية اكثر eh se‏ للنصرانية . والواقع ان 
اهم ما في الكتاب هو وصف الادب الديني الوثني ولا سما افرمسي منه . 


Text and Trans : Migne, Pal. Lat, vol. 5. 


Marchesi, C., Corpus script. lat Paravianum, 62, Turin, 1934; Mc- 
Cracken, G. E., Arnobius of Sicca: The Case against the Pagans, West- 
minster, 1949. 


Studies : Monceaux, P., Hisl. lit. de Afrique chrél., I1I. Paris, 1905, 
241 - 285; Gabarrou, F., Arnobe, son œuvre, Paris, 1921. 


لكتنتموس: هو ١ Lucius Lactantius ١‏ تلميذ ارو بيوس تلقى علومه اللاتينية 
في افريقية وفيها دبج باكورة رسائله المأدبة 9 Symposium‏ 6 3 برحها g~‏ 
فلادیوس النحوي الى نيقوهيذية في آسية ليع سل البيان انصیاع] لامر الامبراطور 
ديرقليئيانرس (۲۸۸ - .)"١4‏ ويفيد ایرونیموس في كتابه مشاهير الرجال 
(۸۰) ان لکتنتبوس م يحد في نيقوءيذية من يعم Jl‏ مدينة يونانية فانصرف الى 
الكتابة والتأليف . ولکنه ظل استاذا فيها حتی اندلاع الاضطهاد في السنة ۳۰۳ 


EE‏ ا 


حن استمال من وظيفته AN‏ كان مسيحياً e‏ خرج من يقو میذ رة indl d‏ ۳۰۵ 
او ۳۰۲ . وي السنة ۳۱۷ استدعاه قسطنطين الى تر اوس Treves D‏ ا في غالية 


Lieizmann, H., Laklanlius, Real - Encyc. 351 - 356; Amann, E., Lac- 
tance, DTC, 8 : 2425 2444, Maurice, J., La veracilé hist. de Lactance, Acad. 
Inscrip. Belles - Leltres, 1908, 146 - 159. 


مصنفاته : وأجاد لکتنتیو س صناعة اللغسة اللاتيلية فعرف في الاوساط 
العلمية اللاتينية في اور و بة في او انعر العصور المتوسطة واوائل العصور الحديثة 
بشيشرون النصارى . ولكنه على فصاحته وبلاغته لم يكن ذلك المفكر المتعمق . 


کنب في اة الله De opificio dei Ð‏ ۲ وفي البادیء الاهية 
Divinae institutiones }‏ € وفي غضب الله $ Deira dei‏ ( وفي موت‌ا(ضطهدین 


. & De ave phoenice $ وفي المنقاء‎ ¢ De morlibus persecutorum } 


Text and Trans : Migne, Pat. Lat. vols. 6 -7; Fletcher, W., ANL, 
21, 22, ANF, 7. 


Studies : Koch, H., Zu Arnobius und Lactantius, Phil. 80, 1925, 467 ۰ 
412, Cyprianische Untersuchungen, Bonn, 1926; Ellspermann, G. L., Attitude 
of Early Christ. Writers toward Pagan Lil., Wash. 1949, 67 - 101. 


آراؤه اللاهو نبة : ويجمع رجال الاختصاص على ان لکننتیوس قال 
بالثنائية بان على مثاله کامل کل AKI‏ وبکائن ثان لم ببق امیناً لاصاه ll‏ 
فحسد الان وانتقل من ad)‏ الى الشر فامسی شيطاناً عدوا لله وینبوع کل فساد. 
وهكذا فان لكتنئيوس قال CAE‏ متعاكسين متعاديين النور في السماوات و الظلام 
على الارض . والانسان نفسه مزج من paie‏ ين متعاديين النفس واحسد فالنفس 
من Al‏ وله والجسد من الارض ولاشیطان . والخير من طبيعة الواحد والشر من 
طبيعة الآخر : وعقدور الله ان محو الشر ولکنه اراده سبباً ماديا للفضيلة . فها 
انه لا نور بدون ظلام فانه لا فضيلة بدون رذيلة . 

ويفيد ایرونیموس في رسالته الرابعة vgl‏ انه قرأ لکنتتیوس في 


ی ل 


رسائاه الى دعتر بانوس الضائعة انه انكر وجود الاقنوم الثالث وربطه تارة بالاب 
وتارة P SC‏ 


وقال لکتنتیوس ملق النفوس وخاودها. فالجسم يلد جسماً séi‏ بالتعاون 
مع جسم ثان ولكن النفس لا تلد نفساً فهي من خلق الله مباشرة ندعسل جسم 
اجنین وهو لا يزال في بطن امه . وقال ان النفس خالدة لاما من الله ولان الله 
Koch, H., Der Tempel Gottes bei Laklantius : Phil. 1920. 235 - 238,‏ 


Schneweis, E., Angels and Demons according lo Lactantius, Wash., 1943; 
Ellespermann, G. L., op. cit. 


-Y -` 


SEL شرى‎ 


۱۸۱۸/۱۷۸۷ ۰800۷4۸۲۲ 


